
 

  

 



 

  

WACANA ILMU 

SOSIAL SAINS & PENGAJIAN ISLAM 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

2021  



WACANA ILMU 

SOSIAL SAINS & PENGAJIAN ISLAM 
 

 

 
 
 

EDITOR 
 

MUHAMMAD NAQIB HAMDAN 
MOHD FARHAN MD ARIFFIN 
MOHD KHAIRY KAMARUDIN 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

2021 



 

  

 
Hak cipta terpelihara. Tidak dibenarkan mengeluar ulang mana-mana 
bahagian daripada terbitan ini sama ada ilustrasi dan isi kandungannya 
dalam apa jua bentuk dan cara sama ada secara elektronik, fotokopi, 
mekanikal, rakaman dan sebagainya sebelum mendapat izin bertulis 
daripada pemilik hak cipta terlebih dahulu. 
 
 
Wacana Ilmu Sosial Sains dan Pengajian Islam 
Cetakan Pertama 2021 
 
 
Perpustakaan Negara Malaysia           Data Pengkatalogan-dalam-
Penerbitan 
 
 
ISBN: 978-967-1973-31-8 
 
 
Editor  
Muhammad Naqib Hamdan 
Mohd Farhan Md Ariffin  
Mohd Khairy Kamarudin 
 
 
Susun Atur Huruf 
Bahasa ʿArab: Traditional Arabic, 16 
Rumi: Adobe Garamond Pro, 13 
Saiz Buku: 154 muka surat, 10” x 7” 
 
 
Penerbit 
Akademi Tamadun Islam 
Fakulti Sosial Sains dan Kemanusiaan 
Universiti Teknologi Malaysia 
81310 Skudai 
Johor Darul Takzim 
 

  



 

4 

SENARAI KERTAS KERJA 

 
BAB 1 .................................... 9 

Wakaf Tunai: Pemerhatian Dari Sudut Pemahaman Dan Realiti 

Pelaksanaannya Di Singapura 

 Ihsan Muhidin Nasrul Hisyam Nor Muhamad 
Mohd Khairy Kamarudin 

BAB 2 ................................... 25 
Isu Tanah Wakaf Terbiar Dan Peranan Nazir Menurut Undang-

Undang Islam Dan Undang-Undang Wakaf Di Malaysia 

Mohammad Hidir Baharudin Rahmawati Mohd Yusoff 

BAB 3 ................................... 39 
Pengetahuan Umum Pengguna Tentang Produk Muslim 

Nurul Aini A Kadir Aminudin Hehsan 

BAB 4 ................................... 49 
Perbandingan Sistem, Strategi Dan Macam-Macam Pola 

Pengembangan PTKI Dan PTU Yang Berwawasan Multikultural 

Rhoni Rodin Miftahul Huda 

BAB 5 ................................... 89 
Inheritance Of House Unit On Waqf Land From Islamic And 

Malaysian Law Perspectives 

Mohammad Hidir Baharudin Azila Ahmad Sarkawi 
Nur Affah Mohyin 

BAB 6 .................................. 113 
Family Waqf Practices: Early Insight On Special Attributes 

Sri Wahyu Sakina Ahmad Sanusi Salmy Edawati Yaacob 
Mohd Fairuz Md Salleh 

BAB 7 .................................. 123 



 

5 

Modern Scientific Evidence In The Investigation And Its Validity 

In The Forensic Evidence According To The Libyan Criminal Law 

Omran Ali A Khalifa Aminuddin Ruskam 
Ahmad Kilani Mohamed 

BAB 8 .................................. 133 
Pewarisan Harta Intelek Dalam Islam Di Malaysia 

Khaidir Helmi 

PEMBENTANGAN SELARI INSTITUSI 

WAKAF 
BAB 9 .................................. 149 

Waqaf An-Nur 

BAB 10 ................................. 165 
Tabung Wakaf Rakyat Johor 

BAB 11 ................................. 185 
Pusat Wakaf Dan Endowmen Universiti Tun Hussein Onn 

Malaysia 

BAB 12 ................................. 207 
Unit Dana Wakaf Pendidikan Universiti Teknologi Malaysia 

 













 

6 











































 

7 









 

9 

BAB 1 

WAKAF TUNAI: PEMERHATIAN DARI 
SUDUT PEMAHAMAN DAN REALITI 
PELAKSANAANNYA DI SINGAPURA 

Ihsan Muhidin 
Nasrul Hisyam Nor Muhamad  

Mohd Khairy Kamarudin 

Akademi Tamadun Islam, Fakulti Sains Sosial dan Kemanusiaan 
Universiti Teknologi Malaysia 

 

  



 

10 

1.0 Pendahuluan 

Majlis Ugama Islam Singapura (MUIS) merupakan satu-satunya badan 
yang diberi amanah oleh undang-undang pentadbiran masyarakat Islam 
Singapura yang dikenali sebagai Administration of Muslim Law Act 
1966, untuk mentadbir wakaf di Singapura.  Sebagai satu badan yang 
bertanggung jawab mengurus keseluruhan wakaf di Singapura, 
kecekapan MUIS di dalam mentadbir wakaf sungguh terserlah sehingga 
mendapatkan pengiktirafan di peringkat antarbangsa.  

Sebagai contoh, pada tahun 2006, MUIS telah mendapat anugerah 
“Sheikh Mohammed bin Rashid Al-Maktoum” daripada kerajaan Dubai, 
kerana kejayaannya menggunakan konsep sukuk atau bon Islam bagi 
membiayai pembangunan wakaf di Singapura (Berita Harian, 27 Mac 
2006). Di samping itu, kecekapan MUIS dalam menguruskan wakaf 
menyebabkan ia diberi pengiktirafan ISO 9001. Sungguhpun pencapaian 
dan pengurusan wakaf di Singapura adalah sangat baik, namun terdapat 
perkara yang menjadi perhatian yang sangat menarik dan memerlukan 
kepada satu kajian ilmiah. Perkara tersebut ialah kenyataan pihak MUIS 
bahawa tiada lagi wakaf baru sejak tahun 1970-an (But the sad fact is 
that no new wakaf have been created since the 1970s ...) 
(https://www.muis.gov.sg/wakaf/). Pernyataan tersebut menimbulkan 
persoalan mengenai keluasan konsep wakaf yang difahami di Singapura 
dan usaha-usaha  yang wajar bagi menggiatkan perwakafan di Singapura 
khususnya wakaf tunai.  

Berdasarkan latar belakang tersebut, artikel ini bertujuan 
membincangkan amalan wakaf di Singapura dan menjelaskan wakaf 
tunai sebagai wakaf yang diamalkan sebagai alternatif kepada wakaf 
harta tidak alih. Secara umumnya, artikel ini berbentuk kualitatif dan 
diolah secara deskriptif. Pengumpulan data menggunakan metodologi 
kajian perpustakaan dengan sumber daripada bahan-bahan bertulis, iaitu 
statut perundangan, penulisan berkaitan wakaf, laporan tahunan, dan 
laman web berkaitan. Manakala data berkenaan dasar MUIS berkenaan 
wakaf tunai diperolehi menerusi temubual bersama Dr. Fatris Bakaram, 
iaitu Mufti Negara Singapura. Data dianalisis menggunakan pendekatan 
‘content analysis’ berasaskan objektif yang telah ditetapkan.  
 

2.0 Amalan Wakaf Di Singapura 

Singapura adalah sebuah negara metropolis, sekuler, dan moden. 
Umat Islam merupakan golongan minoriti di negara pulau ini. Lebih 98% 
dari masyarakat Islam Singapura berbangsa Melayu. Dibanding bangsa 

https://www.muis.gov.sg/wakaf/
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lain, kaum Melayu hanya berjumlah sekitar 13% (www.singstat.gov.sg/; 
Hussin Mutalib, 2015). Namun, dalam perkara wakaf, masyarakat Islam 
boleh berbangga dengan nilai asset wakaf yang mereka miliki di 
Singapura. 

Aktiviti wakaf di Singapura telah tercatat sejak tahun 1820. Mulai 
dari wakaf kecil berupa sebuah masjid yang kini dikenali sebagai Masjid 
Omar di Kampung Melaka, wakaf di Singapura terus berkembang dengan 
asset wakafnya terus bertambah. Saat ini terdapat sebanyak 100 aset 
wakaf di bawah pengurusan dan pentadbiran Majlis Ugama Islam 
Singapura (MUIS). Dari jumlah ini, sebanyak 91 aset wakaf dinilai 
dengan nilai bersihnya melebihi S$700 juta (MUIS Annual Report 2014).  

Beberapa perkara yang perlu untuk diperhatikan berkenaan 
pengurusan dan prestasi di Singapura seperti berikut: 

Pertama: Berdasarkan MUIS Annual Report 2013, nilai aset 
bersih wakaf adalah berjumlah S$614 juta. Daripada jumlah tersebut, 
MUIS Disbursement 2014 melaporkan bahawa hasil pendapatan wakaf 
untuk tahun 2013 yang telah diagihkan berjumlah S$2,823,223. Jadual 1 
di bawah menunjukkan perincian agihan atau perbelanjaan hasil 
daripada wakaf pada 2013: 

 

Bil. Perkara Peratus Jumlah (S$) 
1 Masjid 47% 1,334,158 
2 Madrasah 19% 542,980 
3 Keperluan fakir miskin 9% 262,977 
4 Badan-badan amal 7% 192,161 
5 Organisasi India Muslim 4% 105,000 
6 “Mauquf alaih“ di luar negara 13% 355,021 
7 Lain-lain 1% 30,926 
 Jumlah 100% 2,823,223 

Jadual 1: Agihan perbelanjaan hasil wakaf pada tahun 2013 
Sumber: MUIS Disbursement 2014 

Perbelanjaan hasil wakaf ini terus meningkat pada tahun 2017, 
iaitu berjumlah S$3.1 juta. Jumlah ini termasuk pembiayaan sebanyak 27 
buah masjid, 6 madrasah, dan 29 organisasi Muslim (MUIS Annual 
Report 2017). 

Kedua: Dalam suatu kenyataan, MUIS telah menyatakan bahawa 
tiada wakaf baru dibuat sejak tahun 1970-an (But the sad fact is that no 
new Wakaf have been created since the 1970s ...). Menurut MUIS, wakaf 
terakhir adalah yang dibuat oleh Shaikh Taha bin Abu Bakar Mattar 
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sekitar tahun 1970 (https://www.muis.gov.sg/wakaf/). Namun jika 
merujuk kepada data Wakaf Properties by Wakif yang dikeluarkan oleh 
MUIS, maka sebenarnya wakaf yang dilakukan oleh Shaikh Taha bin Abu 
Bakar Mattar ialah pada tahun 1968, wakaf tersebut berupa sebuah 
rumah kedai di Jalan Pinang No. 6, berdekatan dengan Masjid Sultan.  

Dalam hal ini, MUIS menyebut tiga faktor yang menyebabkan  
terhentinya wakaf di Singapura, iaitu: 

1. Harga hartanah di Singapura yang terlalu tinggi yang 
menyebabkan  masyarakat Muslim untuk mewakafkan hartanah 
mereka; 

2. Kelesuan amalan menyumbang dalam kalangan umat Islam akibat 
terdapat terlalu banyak badan-badan amal yang meminta 
sumbangan derma daripada mereka. 

3. Kurangnya informasi berkenaan dengan wakaf dalam kalangan 
masyarakat Islam Singapura. 

Berdasarkan masalah di atas, adalah jelas bahawa yang 
dimaksudkan oleh MUIS dengan wakaf adalah wakaf dalam bentuk 
“fixed-asset” (hartanah, bangunan, dan lain-lain). Ini bersesuaian dan 
sejalan dengan kedudukan MUIS yang berpandukan amalan menurut 
mazhab Syafi‘i. 

Ketiga: Sejak tahun 1975, MUIS telah mengutip dana (dengan 
cara potongan gaji secara langsung) daripada pekerja Muslim Singapura 
untuk memenuhi keperluan Mosque Building Fund (MBF). Dana ini 
bertujuan untuk membangun masjid baru (dipanggil “New Generation 
Mosques”). Sejak dana ini mulai dibentuk, 24 masjid generasi baru 
dengan bajet sebanyak S$138,876,000 telah dibina. Dua lagi sedang 
dirancang dengan anggaran bajet sebanyak S$52,494,000. Ini berarti 
jumlah keseluruhan dana yang diperlukan mencapai S$191,370,000. 
Hingga akhir 2013, jumlah wang yang telah terkumpul melalui MBF 
adalah sebanyak S$173,939,061 (MUIS Annual Report 2015). Walau 
bagaimanapun, berdasarkan perkara kedua di atas, sumbangan dana ini 
tidak dianggap sebagai dana wakaf. 

Keempat: Atas dasar inisiatif baru, MUIS telah memperkenal 
dan mewujudkan satu wakaf baru yang digelar sebagai “wakaf ilmu”. 
Wakaf ini telah dibentuk dengan pengumpulan modal awal sebanyak S$3 
juta. Selanjutnya MUIS mengharapkan sumbangan secara beterusan dari 
masyarakat awam. Wang yang terkumpul akan dilabur dalam pelaburan 
properti dan yang lain. Hasil dari wakaf ini secara khusus akan 
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digunakan untuk pembangunan pendidikan Islam di Singapura 
(https://www.muis.gov.sg/wakaf/; Berita Harian, 9 Mac 2012). 

Daripada huraian berkenaan dengan pemahaman wakaf di 
Singapura di atas, dapat disimpulkan bahawa pernyataan MUIS 
mengenai terhentinya amalan wakaf adalah akibat daripada pemahaman 
MUIS selama ini bahawa wakaf harus bersifat fixed-asset. Implikasi 
daripada pemahaman ini ialah, sumbangan wakaf terbatas hanya berupa 
tanah ataupun bangunan sahaja. Namun demikian, akhir-akhir ini 
aplikasi wakaf itu telah diperluaskan, iaitu dengan pengenalan konsep 
“wakaf ilmu”. Hal ini menunjukkan bahawa MUIS telah pun 
mengaplikasikan konsep wakaf selain fixed asset. Hal ini kerana wakaf 
ilmu yang diperkenalkan tersebut merupakan sebahagian daripada wakaf 
wang tunai atau dikenali sebagai wakaf nuqud. 
 

3.0 Dasar Hukum Wakaf Tunai 

Bagi mengenal pasti asas hukum wakaf tunai, penulis merujuk kepada 
pandangan dan pemahaman para fuqaha pada zaman awal pembentukan 
fikih Islam. Zaman itu disebut sebagai zaman tadwin (kodifikasi) serta 
tampilnya para imam mujtahid yang telah berjasa dalam membina 
kerangka-kerangka hukum fikih sebagaimana yang kita kenali saat ini 
(‘Abd al-Wahab Khallaf, 1992: 7). Periode tersebut dikenali sebagai masa 
puncak keemasan keilmuan yang berlangsung selama lebih kurang 250 
tahun, iaitu dari tahun 101 sehingga 350 H (720-971 M). Adapun yang 
menjadi tumpuan kajian ini ialah pemahaman para fuqaha tentang takrif 
wakaf serta pendapat mereka mengenai hukum wakaf nuqud. 

Selain kerana wakaf merupakan persoalan ijtihadi, ia juga adalah 
urusan siyasah syar’iyyah yang memerlukan penglibatan pemerintah 
dalam kalangan umat Islam untuk memastikan ia berjalan dengan baik. 
Hal ini elari dengan satu kaedah fiqh, iaitu “Pengurusan seorang 
pemimpin atas rakyatnya tertakluk kepada kemaslahatan” (Al-Suyuti, 
t.t.). 

Seorang mujtahid terkadang terpaksa merubah ijtihadnya ketika ia 
berhadapan dengan situasi yang berubah. Sebagai contoh, kita semua 
sedia maklum bahawa Imam al-Syafi‘i ketika melahirkan karya al-
Risalah-nya, beliau menulis dalam dua mode: sebagai qaul jadid, yang 
mencerminkan ijtihad baru setelah beliau sampai ke Mesir, dan qaul 
qadim yang mencerminkan pendirian lama ketika beliau masih dalam 
pengembaraan melalui Baghdad. 

https://www.muis.gov.sg/wakaf/


 

14 

Bagi tujuan mengenal pasti pemahaman wakaf para fuqaha pada 
era formatif Islam, maka kajian ini merujuk kepada kitab-kitab fikih 
mu’tabarah yang mewakili pemikiran para fuqaha empat mazhab – 
Hanafi, Maliki, Shafi‘i dan Hanbali. Kesemua kitab yang dirujuk dalam 
makalah ini ditulis diantara abad kedua hingga kelima hijriyah, kecuali 
kitab al-Mughni karya Ibnu Qudamah yang mewakili mazhab Hanbali. 
Kitab-kitab tersebut adalah: 

1. Mazhab Hanafi: Kitab al-Mabsut, oleh Muhammad b. Ahmad al-
Sarakhsi (w. 483 H). 

2. Mazhab Maliki: Kitab al-Mudawwanah Imam Malik b. Anas (w. 179 
H). 

3. Mazhab Shafi‘i: Kitab al-Umm Imam Muhammad b. Idris al-Shafi‘i 
(w. 204 H), dan kitab Mukhtashar al-Muzani, oleh Abu Ibrahim al-
Muzani (w. 264 H). 

4. Mazhab Hanbali: Kitab al-Mughni oleh Ibnu Qudamah al-Maqdisi (w . 
620 H). 

Selain dari kitab-kitab primer seperti yang dituturkan di atas, 
artikel ini juga bersandar kepada beberapa sumber sekunder lain yang 
ada.  
 

i.  Pandangan Mazhab Hanafi 

Kitab-kitab awal fikih mazhab Hanafi tidak membahaskan hukum w akaf 
wang tunai (dinar dan dirham), namun begitu, ‘Abd al-Rahman Zadah di 
dalam kitabnya, Majmu‘ al-Anhar fi Sharh Mutalaqqa al-Abhar, 
berpendapat bahawa hukum wakaf wang adalah jawaz atau 
diperbolehkan, sama seperti wakaf “al-manqul” atau benda alih 
diperboleh secara am: 

 

قِيلَ  وزَنُ؟ قَالَ: يَجُوزُ.يُالُ أَوْ ا يُكَمَوْ عَنْ زُفَرَ: رَجُلٌ وَقَفَ الدَّرَاهِمَ أَوِ الطَّعَامَ أَ
لْوَجْهِ قُ بِفَضْلِهَا فِي امَّ يَتَصَدَّةً ثُارَبَلَهُ: وَكَيْفَ يَكُونُ؟ قَالَ: يَدْفَعُ الدَّرَاهِمَ مُضَ

 مِ كَالدَّرَاهِاعَةً أَوْ مُضَارَبَةًمَنُهُ بِضَثَفَعُ يُدْفَالَّذِي وَقَفَ عَلَيْهِ، وَمَا يُوزَنُ وَيُكَالُ يُبَاعُ 
Terjemahan: Diriwayatkan daripada Zufar: Adakah boleh 
seseorang mewakafkan dirham atau makanan atau sesuatu 
yang disukat atau ditimbang? Zufar menjawab: Boleh. Beliau 
ditanya lagi: Atas dasar apa? Dia berkata: Dirham diserahkan 
secara perniagaan (secara perkongsian), kemudian manfaat 
barangannya (usufruct) disedekahkan sesuai dengan tujuan 
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wakafnya, sedangkan sesuatu yang ditimbang dan disukat, 
maka benda itu boleh dijual sebagai barangan atau 
perkongsian kemudian nilainya diserahkan sama seperti wang 
atau kepingan dirham. 
 (Majmu‘ al-Anhar, tt: 1/739) 

ii.  Pandangan Mazhab Maliki 

Di dalam kitab al-Mudawwanah dijumpai bahawa Imam Malik 
mengharuskan wakaf wang tunai. Hal ini dapat dilihat daripada jaw apan 
Imam Malik ketika ditanya mengenai zakat daripada hasil pelaburan 
wakaf tunai: 
 

جَعَلَهَا حَبْسًا  دُّونَهَا عَلَى ذَلِكَاسَ وَيَرُا النَّفُهَأَنَّ رَجُلًا حَبَسَ مِائَةَ دِينَارٍ مَوْقُوفَةً يُسَلِّ
 .ةًكَاهَلْ تَرَى فِيهَا زَكَاةً؟ فَقَالَ: نَعَمْ أَرَى فِيهَا زَ

Terjemahan: Sesungguhnya seorang lelaki mewakafkan 
seratus dinar yang ia pinjamkan kepada masyarakat, 
kemudian mereka mengembalikan kepadanya kemudian 
diwakafkan. Pandangan anda adakah kewajiban zakat dalam 
hal itu? Dia menjawab: Ya, aku berpendapat ada kewajiban 
zakat padanya. 

(al-Mudawwanah, 1994: 380) 

Perkara ini lebih ditegaskan lagi di dalam kitab Minah al-Jalil 
Syarh Mukhtashar Khalil karya ‘Ulays (1989: 8/112). Beliau menyatakan 
bahawa hukum wakaf dirham dan dinar adalah sah: 

 

مَنْ يَحْتَاجُ رَاهِمَ لِيُسَلِّفَ لِنِيرَ، وَدَدَنَا، وَوَفِي صِحَّةِ وَقْفِ مَا لَا يُعْرَفُ بِعَيْنِهِ كَطَعَامٍ
 إلَيْهِ.

Terjemahan: Dan dalam masalah sahnya wakaf benda yang 
tidak diketahui bendanya seperti makanan, dinar, dirham 
untuk diagihkan kepada orang yang memerlukannya. 

(Minah al-Jalil, 1989: 8/112) 
 

iii.  Pandangan Mazhab al-Syafi’i 

Mengenai wakaf wang tunai, al-Umm dan Mukhtashar al-Muzani tidak 
membahas secara tegas mengenai pandangan mazhab al-Syafi’i atas 
hukum wakaf wang tunai (dinar dan dirham). Hanya sahaja al-Syirazi 
dalam kitabnya, Al-Muhadzab fi fiqhi al-Imam al-Shafi’i, menyatakan 
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bahawa wujud perbezaan pandangan di kalangan ulama secara am atas 
hukum wakaf dirham dan dinar: 
 

لم يجز  ها ومنوقف واختلف أصحابنا في الدراهم والدنانير فمن أجاز إجارتها أجاز
 .إجارتها لم يجز وقفها

 

Terjemahan: Sahabat-sahabat kami berselisih pendapat 
mengenai (wakaf) dirham dan dinar. Bagi yang membolehkan 
perdagangannya, mereka juga membolehkan wakafnya. 
Sedangkan yang tidak membolehkan perdagangannya tidak 
membolehkan wakafnya. 

(Al-Muhadzab, tt: 2/322) 
 

iv.  Pandangan Mazhab Hanbali 

Menurut Ibn Qudamah, pada umumnya ulama Hanbali tidak 
membolehkan wakaf wang tunai. Mereka beralasan bahawa wang 
termasuk barang yang tidak dapat diambil manfaatnya melainkan 
disertai hilang bendanya: 

 

، لذَّهَبِ، وَالْوَرِقِ، وَالْمَأْكُولِا مِثْلُ بِالْإِتْلَافِ، إلَّا بِهِ يُنْتَفَعُ لَا وَمَا
 بِهِ الِانْتِفَاعُ يُمْكِنُ لَا مَا نَّأَ جَائِزٍ، وَجُمْلَتُهُ غَيْرُ فَوَقْفُهُ وَالْمَشْرُوبِ،

 مْعِ،وَالشَّ الْمَطْعُومِ، وَالْمَشْرُوبِ،وَ عَيْنِهِ، كَالدَّنَانِيِر، وَالدَّرَاهِمِ، بَقَاءِ مَعَ

 .الْعِلْمِ وَأَهْلِ لْفُقَهَاءِا عَامَّةِ قَوْلِ فِي وَقْفُهُ، يَصِحُّ لَا وَأَشْبَاهِهِ،
 

Terjemahan: Dan sesuatu yang tidak dapat diambil manfat 
melainkan dengan memusnahkan (fizikalnya), seperti emas, 
perak dan makanan dan minuman maka tidak boleh 
diwakafkan. Lengkapnya, bahwa sesuatu yang tidak mungkin 
dimanfaatkan beserta kekal fizikalnya seperti dinar, dirham, 
makanan, minuman dan lilin serta benda-benda yang serupa 
dengannya tidak sah diwakafkan menurut pandangan 
umumnya para fuqaha dan ahli ilmu. 

(al-Mughni: 6/34) 

Berdasar huraian di atas dapat difahami bahawa mazhab Hanafi 
dan Maliki secara tegas membolehkan wakaf wang. Mazhab al-Shafii 
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terbagi kepada dua pendapat: yang membolehkan dan yang tidak 
membolehkan. Sedangkan mazhab Hanbali cenderung tidak 
membolehkannya. Dengan demikian kita dapati lebih banyak fuqaha 
yang membolehkan berbanding dengan yang sebaliknya. Secara purata 
lebih ramai ulama yang membolehkan amalan wakaf wang tunai 
berbanding dengan yang tidak membolehkannya. 
 

 

 

4.0 Perbincangan 

Sepintas lalu wakaf wang nampak sama dengan instrumen kewangan 
Islam yang lain seperti infak, sedekah dan zakat. Namun, sebenarnya 
terdapat perbezaan yang mendasar antara wakaf wang dengan tiga 
instrumen kewangan tersebut. Pada ketiga-tiga instrumen kewangan 
tersebut, wang yang menjadi dana dibahagikan langsung pokoknya 
kepada benefisiari atau pihak yang berhak menerima, sedangankan pada 
wakaf wang, pokok dana tidak dibagikan secara langsung kepada pihak 
penerima akan tetapi dilaburkan secara terus menerus (Rachmadi, 2013: 
107; Babacan, 2011). Dengan demikian, dalam wakaf tunai, umat  dapat 
memiliki dana yang sentiasa ada dan malah berpotensi untuk terus 
bertambah seiring dengan bertambahnya jumlah pewakaf. Selanjutnya 
terdapat keuntungan daripada pelaburan yang akan disalurkan kepada 
benefisiari atau para mawquf alaih (penerima wakaf). Perbezaan antara 
wakaf secara selain tunai dan secara tunai dapat dilihat dalam Rajah 1 
dan Rajah 2 berikut: 
 

Rajah 1: Instrumen Kewangan Islam Selain Wakaf Wang Tunai 

 
 

Dana (Wang) 

Infak, Sedekah, Zakat 
 
 
 

 
Beneficiaries 

 
 

Rajah 2: Wakaf Wang Tunai 

  Dana Wakaf 

(Wang) 
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 Investasi 
(Pokok 
Kekal) 

 
Keuntungan 

  

   
 

  
 

  

  
Beneficiaries 

  

 

Berbanding dengan wakaf benda tak alih seperti hartanah, wakaf 
tunai bersifat lebih fleksibel dan mempunyai kemaslahatan yang lebih 
besar. Daripada sudut ekonomi, wakaf wang tunai lebih besar potensinya 
untuk dikembangkan sebab model wakaf tunai akan lebih mudah dalam 
melibatkan seluruh lapisan masyarakat (sama ada kaya atupun miskin) 
untuk berwakaf berbanding dengan model wakaf konvensional dalam 
bentuk tanah atau bangunan yang hanya dapat dilakukan oleh individu 
atau keluarga yang kaya sahaja (Surahwardi et.al, 2010:108). 

Dalam konteks wakaf di Singapura, amalan wakaf wang tunai ini 
diyakini akan menghasilkan empat perkara yang positif, iaitu: 

i. Meningkatkan aktiviti perwakafan dalam kalangan masyarakat 
Islam di Singapura. Berbeza dengan wakaf yang sedia ada di mana 
wakaf hanya tertumpu kepada bentuk tanah atau hartanah dan 
hanya melibatkan orang-orang kaya pemilik hartanah sahaja, 
konsep wakaf wang akan memberi peluang kepada semua orang 
dari segala lapisan untuk turut serta berwakaf. 

ii. Manfaat yang lebih besar kepada benefisiari tempatan. Wakaf 
tunai ini akan menjadi penjana ekonomi masyarakat Islam 
Singapura, khususnya bagi para benefisiari tempatan. Pada wakaf 
yang sedia ada, sebahagian benefisiarinya adalah rakyat di luar 
negara. Hal ini adalah kerana sebahagian pewakaf berbentuk harta 
kekal di Singapura adalah bukan warga tempatan, terutamanya 
daripada Timur Tengah yang telah menentukan sebahagian 
benefisiarinya kepada negara asal mereka 
(https://www.muis.gov.sg/wakaf/). Dengan demikian, peluang 
untuk melakukan wakaf tunai dalam kalangan warga tempatan ini 
pasti akan meningkatkan lagi hasilnya kepada benefisiarinya 
dalam kalangan masyarakat  Muslim tempatan. 



 

19 

iii. Mampu mencipta dana wakaf yang besar. Wakaf tunai ini mampu 
mencipta modal wakaf yang berjumlah berbillion dollar Singapura. 
Sebagai contoh, masyarakat Islam Singapura sudah terbiasa 
dengan konsep potongan gaji secara langsung. Konsep ini 
digunakan untuk perolehan dana wakaf wang tunai. Setiap pekerja 
menyumbang wakaf sebanyak S$2,000 setahun untuk 5 tahun. 
Dalam masa 5 tahun setiap pekerja bakal menyumbang sebanyak 
S$10,000. Seandainya wakaf ini disertai 200,000 orang pekerja 
Islam, maka dalam masa 5 tahun, dana wakaf wang tunai di 
Singapura akan mencecah jumlah sebesar dua billion dolar 
(S$2,000,000,000). Ini tidak termasuk sumbangan wakaf wang 
tunai dari perusahaan dan badan-badan Islam yang ada, jumlah 
ini akan menjadi lebih besar lagi. 

iv. Mampu mengagihan keuntungan yang lebih baik. Hal ini adalah 
khusus bagi aplikasi wakaf ahli. Dalam wakaf ahli, pewakaf dan 
keluarganya boleh mendapat faedah daripada wakaf yang ia 
wujudkan, termasuklah keuntungan daripada pelaburan, 
perkongsian pendapatan atau hak untuk menggunakan harta 
wakaf tersebut (Wahbah al-Zuhayli, 1998). Perkara ini juga boleh 
dilaksanakan dalam wakaf am yang menggunakan konsep ‘wakaf 
korporat’. Wakaf korporat kini dilihat sebagai antara medium 
terbaik untuk meningkatkat ekuiti orang Islam, khususnya di 
negara Muslim minoriti atau negara ekonominya berada di tangan 
non-Muslim.  
Ini sekaligus dapat meningkatkan pertumbuhan dan prestasi 
ekonomi negara. (Nurul Asykin, et.al., 2013). Dana wakaf yang 
dicipta juga boleh juga dibangunkan sebagai skim pembiayaan 
modal bagi peniaga-peniaga yang baru memulakan perniagaan 
mereka (Mohamed Asmy, 2016). Ini sudah tentu menjadi 
alternatif kepada ‘pinjaman’ daripada bank konvensional yang 
agak tinggi kadar faedah bayaran balik. 

Menurut Sahibus Samahah Mufti Negara Singapura, Dr. Fatris 
Bakaram (2016), perwakafan di Singapura yang diurus selia oleh MUIS 
juga melibatkan harta tak alih, termasuk wakaf tunai. Tegas Mufti, apa 
sahaja harta boleh diwakafkan asal sahaja jelas pemiliknya dan bersifat 
kekal. Mufti juga berpandangan bahawa dibolehkan untuk melaburkan 
dana wakaf tunai tersebut atau membeli saham syarikat-syarikat yang 
berpotensi asal sahaja dana asal itu tidak terjejas. Kegiatan melaburkan 
dana wakaf ini juga dapat meningkatkan kegiatan perwakafan di 
Singapura.  
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Dari sudut amalannya, wakaf tunai sepertimana yang 
dilaksanakan oleh MUIS ialah wakaf yang berupa hartanah yang dijual 
secara pajak selama 199 tahun (atau lebih) dan wangnya dilaburkan ke 
dalam aset yang lain menerusi prinsip istibdal.  Ini bermakna selepas 199 
tahun (atau mengikut tempoh pajakan), hartanah itu dipulangkan semula 
ke dalam wakaf. Sebanyak 43 wakaf menjalani istibdal dan asetnya 
dipindahkan ke sebuah bangunan enam tingkat di 11 Beach Road.  
Bangunan itu dibeli dengan tempoh pajakan 999 tahun.  Daripada 33 
wakaf yang diurus oleh mutawalli, sebanyak 25 daripadanya adalah 
hartanah, manakala 8 wakaf berbentuk wakaf tunai. Walau 
bagaimanapun, sejak tahun 2012 MUIS mulai mengumpulkan dana wakaf 

tunai yang disebut sebagai wakaf ilmu untuk membiayai kegiatan pendidikan 
Islam di Singapura (MUIS, 2014).   

Manifestasi daripada wakaf tunai ini ialah wakaf sukuk. Dalam 
konteks wakaf di Singapura, sukuk telah mula dijadikan sebagai 
instrumen bagi pembangunan aset wakaf berupa masjid Bencoolen dan 
hartanah disekitarnya pada tahun 2002. Pada tahun tersebut, MUIS 
melancarkan projek pembinaan wakaf Bencoolen. Wakaf tersebut terletak di 
kawasan pusat bandar. Lokasi wakaf tersebut adalah sangat strategik 

memandangkan ianya tak jauh dari Orchard Road. Aset wakaf tersebut 
selanjutnya dibina semula menjadi apartemen 12 tingkat, tiga tingkat Shopping 
Mall dan sebuah masjid (http://www.warees.sg).  

Dari segi pelaksanaannya, sukuk ini diapliasikan menerusi dua 
kontrak seperti di bawah (Shamsiah, 2010): 

a. Kontrak pertama, joint venture atau Sukuk Musyarakah. Peringkat 
ini melibatkan tiga pihak, iaitu Dana Wakaf, Baitulmal (MUIS) 
dan Warees Investment Pte Ltd.  Ketiga-tiga pihak tersebut 
mengadakan persetujuan bagi projek pembinaan semula aset 
wakaf di Bencoolen Street. Wakaf menyumbangkan tanah dan 
sejumlah dana. Seterusnya Baitulmal menyumbangkan dana yang 
terbesar dengan melibatkan pelabur. Manakala Warees 
menyumbangkan sejumlah dana dan kepakaran. 

 

b. Kontrak kedua, Ijarah. Kontrak yang kedua ini digunakan untuk 
memastikan pulangan keuntungan sebanyak 3.5% kepada pelabur 
untuk tempoh 5 tahun (tamat tempoh matang sukuk musyarakah). 
Satu mekanisma khusus telah diwujudkan yang dikenali sebagai 
Special Purpose Vehicle (SPV).  Selanjutnya, pihak SPV membuat 
satu perjanjian sewaan dengan Ascott International Pte. Ltd. 
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untuk tempoh 10 tahun agar pembayaran pulangan keuntungan 
kepada pelabur dapat diagihkan. 
Sebagai ganjaran Ascott International Pte. Ltd. mendapat hak 
konsensi pengurusan perkhidmatan servis apartment untuk 
tempoh 10 tahun.  Meskipun terdapat perbezaan tempoh matang 
terbitan sukuk selama 5 tahun dengan tempoh tamat sewaan yang 
dibuat dengan Ascott International Pte. Ltd. ianya bukan dikira 
sebagai kerugian di pihak MUIS.  Ini kerana, pembaharuan kadar 
sewaan boleh dibuat setelah tamat tempoh matang sukuk 
musyarakah dengan kadar sewaan semasa yang baru bermula 
pada tahun yang ke-6. 

Selanjutnya, pembahagian keuntungan projek wakaf Bencoolen 
tersebut dibuat mengikut peratusan modal yang telah dilaburkan oleh 
para pelabur.  Pelabur yang membuat pelaburan melalui Baitul Mal 
mendapat kadar keuntungan pelaburan sebanyak 3.5% yang dijanjikan 
kepada mereka selama 5 tahun.  Manakala Baitul Mal pula mendapat hak 
sewaan aset bangunan bagi tempoh 99 tahun.  

Sedangkan pihak Warees Pte. Ltd. menerima pulangan pelaburan 
secara nominal serta berhak mendapat yuran untuk segala urusan 
pentadbiran pembangunan. Manakala pihak Dana Wakaf memperoleh 
sebuah masjid yang baru berkapasiti besar beserta dengan empat buah 
lot komersil.  Hasil sewaan empat buah lot komersil ini membolehkan 
Dana Wakaf menyediakan mudah tunai untuk keperluan masjid di atas 
tapak tanah wakaf tersebut (Shamsiah, 2010). 
 

5.0 Kesimpulan 

Pengurusan dan pentadbiran untuk memajukan wakaf sebagai 
satu instrumen untuk memajukan umat Islam adalah urusan yang 
bersifat ijtihadi. Dengan demikian, pemegang amanah wakaf perlu 
menguruskan harta dan dana wakaf dengan sebaik mungkin agar hasrat 
pewakaf dapat direalisasikan sebaiknya. Dalam masa yang sama, syariah 
Islam mempunyai pelbagai mekanisme yang dapat dijadikan panduan 
kepada pengurus harta wakaf ini membangunkan harta tersebut, 
sekaligus boleh menjana pulangan yang dikembalikan semula kepada 
masyarakat Islam.  

Mekanisme ini sudah tentu perlu disesuaikan dengan undang-
undang yang sedia ada (Siti Mashitoh Mahamood, 2007).  Untuk itu, 
peahaman dan pentafsiran berkenaan wakaf, terutamanya aset yang 
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boleh dijadikan subjek wakaf itu perlu mengambil kira keperluan semasa, 
selain nas syarak berkenaan wakaf itu sendiri. 

Wakaf tunai yang sedang giat dilaksanakan di sebahagian besar 
dunia Islam menjadikan wakaf sebagai satu instrumen yang penting 
dalam membangun ekonomi umat Islam (Magda Ismail, 2009; Razali 
Othman, 2013). Sepertimana yang dinyatakan pada awal artikel ini, 
pencapaian wakaf di Singapura yang diuruskan oleh MUIS adalah 
sesuatu yang boleh dibanggakan. Cuma dari segi pentafsiran dan 
pemahaman berkenaan wakaf itu sendiri yang perlu diharmonikan 
semula agar ia lebih mencakupi jenis harta yang pelbagai, termasuk wang 
tunai.  Hal ini kerana pengiktirafan terhadap keluasan pentafsiran harta 
wakaf ini akan membuka lebih banyak ruang untuk institusi dan 
instrumen wakaf itu sendiri berkembang di Singapura.  

Paling jelas ialah peluang untuk masyarakat Islam di Singapura 
untuk terlibat sama dengan aktiviti perwakafan semakin jelas berbanding 
dengan wakaf yang hanya membabitkan aset-aset yang tak alih sahaja. 
Lebih jauh lagi, MUIS boleh memikirkan berkenaan penggubalan 
undang-undang kawal selia wakaf yang bersifat substantif, menyerupai 
negeri-negeri Selangor, Negeri Sembilan, dan Melaka di Malaysia.  

Sungguh pun penggubalan undang-undang khusus ini tidaklah 
merupakan suatu yang mendesak kerana Singapura telahpun mempunyai 
Administration of Muslim Law Act 1966, cuma beberapa aspek dari sudut 

kawal selia dan status wakaf dalam undang-undang tersebut boleh 
diterima pakai. Dengan pengurusan yang teratur dan paradigm yang 
jelas, adalah diharapkan maqasid syariah wakaf itu sendiri dapat dicapai 
(Nasrul Hisyam, et.al., 2015). 
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1.0 Pendahuluan 

Pada masa kini, Malaysia telah dikategorikan sebagai salah satu negara 
yang membangun di mana projek pembangunan dapat dilihat di mana-
mana sahaja di negara ini. Walau bagaimanapun, Malaysia juga 
berhadapan dengan masalah kerana banyak tanah wakaf yang terbiar 
serta tidak dibangunkan. Jika tidak diatasi, masalah ini akan membawa 
kerugian kepada negara umumnya serta kepada umat Islam khusunya.  

Masalah tanah wakaf terbiar ini berpunca daripada sistem 
perancangan dan pengurusan yang harta waqaf yang tidak efektif 
sehingga mengakibatkan pembangunan harta wakaf terhalang. 
Pembangunan harta wakaf merupakan titik kuasa yang amat penting 
kerana harta wakaf ini memiliki potensi yang besar untuk pembangunan 
dan penjanaan pendapatan (Syed Khalid Rashid, 2017). 

Umum mengetahui bahawa pengurusan dan pembangunan tanah 
wakaf terletak di bawah kuasa dan tanggungjaawab nazir iaitu Majlis 
Agama Islam. Justeru itu, nazir memainkan peranan yang teramat 
penting dalam membangunkan tanah wakaf di Malaysia agar tanah wakaf 
ini mampu memberikan impak yang besar dalam usaha meningkatkan 
tahap ekonomi serta kesejahteraan umat Islam di Malaysia khususnya. 

 

2.0 Isu Tanah Wakaf Terbiar 

Statistik menunjuk masih banyak harta tanah wakaf di Malaysia yang 
belum diterokai serta dibangunkan sepenuhnya memandangkan masih 
terdapat banyak harta tanah wakaf yang masih terbengkalai. Sebagai 
contoh, rekod menunjukkan sebanyak 11,091.82 hektar yang terdiri 
daripada wakaf am dan wakaf khas masih lagi terbiar dan tidak 
dibangunkan (My Metro, 2016).   

Seiring dengan peningkatan jumlah penduduk di Malaysia serta 
kos sara hidup yang semakin tinggi sekarang ini, alangkah baiknya jika 
tanah wakaf ini dapat dikembangkan dan dibangunkan yang mana hasil 
keuntungannya dapat digunakan untuk membantu rakyat bagi 
mengurangi kesulitan mereka.  

Wakaf boleh dikategorikan sebagai sumber ekonomi utama bagi 
umat Islam yang perlu dieksploitasi sepenuhnya kerana, jika harta w akaf 
ini diuruskan dengan betul, ia akan menghasilkan pendapatan yang 
menguntungkan semua pihak (Siti Nadiah Mohd Ali et al., 2016), 
termasuk golongan bukan Islam juga.  
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Selain itu, pembangunan tanah wakaf juga dapat memacu aktiviti 
ekonomi dan meningkatkan nilai aset hartanah wakaf itu sendiri. Oleh 
itu, pembangunan tanah wakaf di Malaysia seharusnya tidak hanya 
tertumpu kepada pembangunan masjid dan tanah perkuburan, tetapi 
mengambil penanda aras daripada pembangunan harta tanah wakaf di 
negara lain ataupun negeri-negeri lain di Malaysia yang lebih 
membangun, terbuka dan terkedepan dari sudut pembangunan harta 
tanah wakaf (Siti Nadiah Mohd Ali et al., 2016). 

Terdapat banyak cadangan dan penulisan yang telah dibentangkan 
bagi perancangan untuk membangunkan tanah wakaf ini dalam usaha 
untuk meningkatkan nilai keuntungan kepada negara. Sumber wakaf 
harus digunakan semaksima mungkin untuk membantu kerajaan dalam 
menyediakan dan memenuhi keperluan masyarakat.  

Pembangunan wakaf tidak hanya tertumpu pada aktiviti 
keagamaan sahaja, tetapi juga mempunyai sumbangan besar dalam 
perkhidmatan sosial. Oleh itu, terdapat beberapa skim dalam 
pembangunan wakaf antaranya pendidikan, kesihatan, pembangunan 
masjid dan madrasah, penjagaan sosial dan kebajikan, perdagangan, 
persekitaran, infrastruktur, serta budaya dan warisan (Anwar Allah 
Pitchaya et al., 2014). Seiring dengan peningkatan jumlah penduduk di 
Malaysia serta kos sara hidup yang semakin tinggi sekarang ini, adalah 
amat wajar jika tanah wakaf ini dapat dikembangkan dan dibangunkan 
yang mana hasil keuntungannya dapat digunakan untuk membantu 
rakyat.  

Selain itu, terdapat juga ciri-ciri khas tanah wakaf jika 
dibandingkan dengan jenis tanah lain yang mana ciri ini menghalang 
sesetengah perancangan pembangunan yang hendak dilakukan. Tanah 
wakaf mempunyai syarat ‘kekal’ yang bermaksud bahawa Majlis Agama 
Islam Negeri akan kekal sebagai pemilik tanah selama-lamanya. Namun, 
pembangunan tanah wakaf masih dapat dicapai melalui banyak 
mekanisme lain. Contohnya, konsep al-ijarah boleh dilaksanakan bagi 
skim perumahan di tanah wakaf yang mana pembeli akan mendapat 
pajakan 99 tahun di rumah mereka.  

Pembangunan juga dapat dilakukan melalui usaha sama dengan 
Majlis Agama Islam Negeri dalam bentuk Mudarabah (pembahagian 
untung dan rugi) atau musharakah (perkongsian) (Abdul Hamid Mar 
Iman et al., 2014). Selain itu, konsep keuntungan samada keuntungan 
berbentuk nilaian duit, ataupun manfaat juga perlu diberi perhatian 



 

28 

kerana pembangunan tanpa keuntungan dibimbangi akan merugikan 
pembangunan tanah wakaf itu.  

Sebagai rujukan, pembangunan tanah wakaf di Pulau Pinang boleh 
dibuat penanda aras kepada negeri-negeri lain di Malaysia. Ini adalah 
kerana wakaf di bawah Majlis Agama Pulau Pinang masih termaktub di 
bawah bidang kuasa Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Negeri Pulau 
Pinang) 2004. Namun, pembangunan tanah wakaf di Pulau Pinang amat 
rancak dan rakyat negeri itu mendapat banyak kelebihan daripada 
pembangunan tersebut.  

Oleh itu, kertas kajian adalah berkisar mengenai peranan nazir 
dalam institusi wakaf di berpandukan undang-undang Shariah Islam dan 
undang-undang di Malaysia. Diharapkan melalui kertas kajian ini, 
peranan nazir dalam institusi wakaf semakin jelas dan elemen-elemen 
produktif, aktif, progresif, dan berdaya saing dapat diterapkan oleh nazir 
di seluruh Malaysia dalam usaha merancakkan lagi usaha pembangunan 
tanah wakaf yang seterusnya akan menukar tanah wakaf yang terbiar ini 
menjadi aset nilai komersial yang akan membawa kepada kesan positif 
dan elemen produktif yang akan menghasilkan faedah ekonomi dan 
sosial untuk kelestarian pertumbuhan sosio-ekonomi negara Malaysia. 

 

3.0 Peranan Nazir Dan Pembangunan Tanah Wakaf Mengikut 

Perundangan Di Malaysia 

Di Malaysia, peruntukan undang-undang memperuntukkan bahawa 
tanah di Malaysia ditadbir oleh Kanun Tanah Negara 1965 (Akta 56). 
Kanun Tanah Negara 1965 digubal untuk mencapai keseragaman 
undang-undang dan pentadbiran urusan tanah di Malaysia terutama 
yang bersesuaian dengan Sistem Torrens (Ainul Jaria Maidin et al., 
2008).  

Kanun Tanah Negara 1965 pada asasnya memperuntukkan urusan 
berkaitan dengan tanah, penggunaan tanah, dan perkara-perkara lain 
yang berkaitan dengannya. Pemakaian Kanun Tanah Negara 1965 adalah 
terhad di negeri-negeri Semenanjung Malaysia, Kanun Tanah Sabah 
(Cap. 68) mentadbir hak milik tanah di Sabah manakala hak milik tanah 
di Sarawak ditadbir oleh Kanun Tanah Sarawak (Cap. 81) (Jayasuriya, 
Tan Sri Thomas, 1989). 

Di bawah undang-undang Malaysia, wakaf merujuk kepada 
penyerahan mana-mana harta yang mana penggunaan atau manfaatnya 
boleh digunakan untuk tujuan amal, tetapi tidak termasuk amanah 
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seperti yang ditakrifkan di bawah Akta Pemegang Amanah 1949 (Syed 
Khalid, 2017).  

Perlembagaan Persekutuan menetapkan bahawa undang-undang 
Islam terpakai dalam urusan wakaf dan institusi wakaf di Malaysia dan 
telah diletakkan di bawah bidang kuasa negeri berdasarkan Perkara 1, 
Senarai 2, Senarai Negeri, Jadual Kesembilan, Perlembagaan 
Persekutuan sebagaimana berikut:  

 

“Kecuali mengenai Wilayah-Wilayah Persekutuan Kuala 
Lumpur, Labuan dan Putrajaya Hukum Syarak dan undang-
undang diri dan keluarga bagi orang yang menganut agama 
Islam, termasuk Hukum Syarak berhubung dengan mewarisi 
harta berwasiat dan tak berwasiat, pertunangan, perkahwinan, 
nafkah, pengambilan anak angkat, kesahtarafan, penjagaan 
anak, pemberian, pembahagian harta dan amanah bukan 
khairat, wakaf Islam dan takrif serta peraturan mengenai 
amanah khairat dan khairat agama, perlantikan pemegang-
pemegang amanah dan perbadanan bagi orangorang 
mengenai pemberian agama Islam dan khairat, institusi, 
amanah dan institusi khairat yang dijalankan semuanya sekali 
dalam negeri, adat istiadat Melayu, zakat, fitrah, baitulmal 
atau hasil agama Islam yang seumpamanya, masjid atau 
mana-mana tempat sembahyang awam untuk orang Islam; 
mengadakan dan menghukum kesalahan-kesalahan yang 
dilakukan oleh orang-orang yang menganut ugama terhadap 
rukun-rukun Islam, kecuali mengenai perkara-perkara yang 
termasuk dalam Senarai Persekutuan; keanggotaan, 
penyusunan, dan acara bagi Mahkamah-mahkamah Syariah 
yang akan mempunyai bidang kuasa hanya ke atas orang-
orang yang menganut agama Islam dan hanya mengenai 
mana-mana perkara yang termasuk dalam perenggan ini, 
tetapi tidak mempunyai bidang kuasa mengenai kesalahan 
kecuali setakat yang diberi oleh undang-undang persekutuan, 
mengawal perkembangan iktikad dan kepercayaan antara 
orang-orang yang menganut ugama Islam; menentukan 
perkara-perkara Hukum Syarak dan iktikad dan adat istiadat 
Melayu.” 

Wakaf juga disebut di dalam seksyen 4(2) Kanun Tanah Negara 
1965 yang menyatakan bahawa: 
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“(2) Kecuali jika dinyatakan secara tegas sebaliknya, tidak ada 
dalam Akta ini yang mempengaruhi ketentuan- 
(e) mana-mana undang-undang yang sedang berkuat kuasa 
yang berkaitan dengan wakaf atau bait-ul-mal;” 

 

Di peringkat Persekutuan, JAWHAR (Jabatan Wakaf, Zakat dan 
Haji) telah ditubuhkan pada tahun 2004 untuk mengawasi pengurusan 
sumber wakaf di seluruh negara. Pada tahun 2006, JAWHAR juga telah 
menerbitkan Pengurusan Manual Tanah Wakaf sebagai garis panduan 
rasmi bagi beberapa aspek berkaitan dengan pengurusan tanah wakaf. 

Berdasarkan Perkara 74 (2) Perlembagaan Perekutuan, Badan 
Perundangan Negara memiliki kuasa untuk membuat peruntukan 
mengenai wakaf. Justeru itu, enakmen pentadbiran Islam telah 
dikodifikasikan di setiap negeri untuk mengatur pentadbiran wakaf di 
Malaysia.  

Secara umumnya, hampir setiap Enakmen Penatdbiran Agama 
Islam di setiap negeri (ataupun Akta bagi Wilayah Persekutuan) 
mempunyai seksyen yang menyebut mengenai Majlis yang menjadi 
pemegang tunggal wakaf serta peletakhakan harta wakaf pada Majlis 
yang berbunyi: 

 

“Walau apa pun apa-apa peruntukan yang berlawanan yang 
terkandung dalam mana-mana suratcara atau perisytiharan 
yang mewujudkan, mengawal, atau menyentuh perkara itu, 
Majlis hendaklah menjadi pemegang amanah yang tunggal 
(a) semua wakaf, sama ada wakaf am atau wakaf khas; 
(b) semua nazr am; dan 
(c) segala jenis amanah yang mewujudkan apa-apa amanah 
khairat bagi menyokong dan memajukan agama Islam atau 
bagi faedah orang-orang Islam mengikut Hukum Syarak, bagi 
apa-apa harta yang tersentuh oleh wakaf, nazr ‘am atau 
amanah itu dan terletak.” 

“Semua harta yang tertakluk kepada seksyen yang disebut di 
atas, hendaklah tanpa apa-apa pindah hak, serah hak atau 
pindah hakmilik, dan, dalam hal harta tak alih sebaik sahaja 
didaftarkan di bawah undang-undang bertulis yang 
berhubungan dengan tanah, terletak hak pada Majlis, bagi 
maksud wakaf, nazr ‘am atau amanah yang menyentuh harta 
itu.” 
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Senarai seksyen yang menyebut mengenai peranan Nazir seperti di 
atas dapat dilihat dalam senarai yang disediakan di bawah ini: 
 

No. Enakmen/Akta Seksyen 

1. 
Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Negeri 

Johor) 2003 
89, 90 

2. 
Akta Pentadbiran Undang-Undang Islam 

(Wilayah-Wilayah Persekutuan) 1993 
61, 62 

3. 
Enakmen Pentadbiran Undang-Undang Islam 

(Kedah Darul Aman) 2008 
52, 53 

4. 
Enakmen Majlis Agama Islam Dan Adat Istiadat 

Melayu Kelantan 1994 
61, 62 

5. 
Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Negeri 

Melaka) 2002 
77, 78 

6. 
Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Negeri 

Sembilan) 2003 
89, 90 

7. 
Enakmen Pentadbiran Undang-Undang Islam 

1991 (Pahang) 
70, 71 

8. 
Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Negeri 

Pulau Pinang) 2004 
89, 90 

9. 
Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Perak) 

2004 
78, 79 

10. Enakmen Pentadbiran Agama Islam 2006 (Perlis) 89, 90 

11. 
Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Negeri 

Selangor) 2003 
89, 90 

12. 
Enakmen Pentadbiran Hal Ehwal Agama Islam 

2001 (Terengganu) 
63, 64 

13. 
Enakmen Pentadbiran Undang-Undang Islam 

1992 Sabah 
45, 46 

Jadual 1: Senarai Enakmen Berkaitan Dengan Tugas Nazir Terhadap Harta Wakaf 

Namun, Ordinan Majlis Islam Sarawak, 2001 mempunyai seksyen 
yang agak berlainan sedikit mengenai peranan nazir melalui Seksyen 44 
yang menyebut: 

 

Pelaburan dalam harta tak alih. 
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Lembaga Baitulmal dan Wakaf hendaklah, untuk dan bagi pihak 
Majlis, mempunyai kuasa: 

 

(a) untuk melaburkan dari semasa ke semasa wang atau aset 
Baitulmal untuk faedah Majlis di dalam mana-mana daripada 
pelaburan yang berikut: 

(i) untuk membeli, menukar-ganti, mensubpajakkan dan 
memegang tanah, bangunan dan lain-lain harta tak alih; 
(ii) untuk membina rumah, rumah pangsa, tenemen, kedai, 
rumah kedai atau apa-apa bangunan lain; 
(iii) untuk menjual tanah, rumah, rumah pangsa, tenemen, 
kedai, rumah kedai atau apa-apa bangunan lain; 
(iv) untuk melabur dalam apa-apa pelaburan atau sekuriti 
yang pada masa itu dibenarkan oleh mana-mana undang-
undang bertulis berkenaan dengan pemelaburan dana 
amanah dan oleh Undang-Undang Islam; dan 
(v) untuk melabur dalam apa-apa pelaburan atau sekuriti 
lain yang dibenarkan oleh Majlis; dan 

(b) untuk mengubah-ubahkan atau menghasilkan pelaburan dari 
semasa ke semasa dan menggunakhidmat jurubank Baitulmal atau 
mana-mana agensi lain yang diluluskan oleh Majlis untuk 
melaburkan wang Baitulmal. 

Di Malaysia, terdapat lima buah negeri, iaitu Selangor, Melaka, 
Negeri Sembilan, Perak, dan Terengganu yang mempunyai perundangan 
khusus berkaitan wakaf sepertimana berikut:  

i. Enakmen Wakaf (Negeri Selangor) 2015  
ii. Enakmen Wakaf (Negeri Melaka) 2005  
iii. Enakmen Wakaf (Negeri Sembilan) 2005  
iv. Enakmen Wakaf (Perak) 2015  
v. Enakmen Wakaf (Terengganu) 2016 

Di dalam Enakmen-enakmen Wakaf di atas, didapati Enakmen 
Wakaf (Negeri Selangor) 2015 dan Enakmen Wakaf (Terengganu) 2016 
lebih khusus dan terkedepan dalam isu pembangunan tanah wakaf 
seperti di bawah ini: 

 

Kuasa Majlis untuk istibdal 

Majlis boleh mengistibdalkan apa-apa mawquf tertakluk kepada 
seksyen di dalam enakmen. 

 

Istibdal mawquf. 
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(1) Tertakluk kepada keputusan Jawatankuasa Fatwa, Majlis boleh 
mengistibdalkan mana-mana mawquf dalam hal keadaan yang 
berikut: 

(a) jika mana-mana syarat wakaf tidak selaras dengan 
mana-mana undang-undang bertulis; 
(b) jika mawquf diambil oleh mana-mana pihak berkuasa 
mengikut mana-mana undang-undang bertulis; 
(c) jika kegunaan mawquf tidak mendatangkan manfaat 
atau kepentingan sebagaimana yang dikehendaki oleh 
waqif; 
(d) jika kegunaan mawquf tidak menepati tujuan wakaf; 
(e) jika mana-mana syarat yang ditetapkan oleh waqif tidak 
dapat dilaksanakan disebabkan berlalu masa atau berlaku 
perubahan keadaan; 
(f) jika Majlis hendak mengistibdalkan masjid atau tapak 
masjid yang telah menjadi mawquf; 
(g) jika mana-mana syarat yang telah ditetapkan oleh w aqif 
tidak dapat dilaksanakan dan Majlis berhasrat untuk 
melaksanakan wakaf itu dengan cara yang sehampir 
mungkin sama dengan syarat yang ditetapkan oleh waqif; 
atau 
(h) dalam hal keadaan lain yang difikirkan perlu oleh 

Majlis. 
(2) Nilai mawquf yang diperoleh melalui istibdal hendaklah tidak 

kurang daripada nilai semasa mawquf asal. 
(3) Majlis hendaklah mengistibdalkan apa-apa mawquf sama ada 

keseluruhan atau sebahagiannya dalam tempoh yang 
munasabah. 

Mawquf wakaf khas terbiar  
Majlis boleh, setelah merujuk kepada Jawatankuasa Fatwa, 
mentadbir dan mengurus mawquf bagi wakaf khas yang terbiar 
mengikut apa-apa cara yang difikirkannya patut. 

Terdapat juga seksyen 8 Enakmen Wakaf (Negeri Selangor) 2015 
mengenai pewakilan kewajipan atau kuasa Majlis seperti di bawah: 

 

(1) Majlis boleh, melalui ketetapan, dan tertakluk kepada syarat 
dan sekatan yang difikirkan patut oleh Majlis, mewakilkan 
kepada Perbadanan penunaian mana-mana kewajipannya atau 
penjalanan mana-mana kuasanya di bawah Enakmen ini. 
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Selain itu, Seksyen 9 dan 10 Enakmen Wakaf (Terengganu) 2016 
membincangkan mengenai penubuhan Jawatankuasa Pengurusan Wakaf 
dan fungsi Jawatankuasa ini seperti di bawah: 

 

Seksyen 9 
(1) Majlis hendaklah menubuhkan suatu “Jawatankuasa 
Pengurusan Wakaf” yang bertanggungjawab dalam pentadbiran 
dan pengurusan semua perkara yang berhubungan dengan wakaf 
di bawah Enakmen ini.  
 
 
Seksyen 10 
Jawatankuasa hendaklah mempunyai fungsi-fungsi seperti yang 
berikut:   
(a) menjalankan apa-apa arahan, dasar atau keputusan yang 
dibuat oleh Majlis berhubung dengan wakaf;   
(b) mengawalselia dan memantau pengurusan, pelaksanaan, 
pembangunan dan pelaburan wakaf;   
(c) menasihati dan membuat syor kepada Majlis dalam hal ehwal 
pengurusan, pelaksanaan, pembangunan dan pelaburan wakaf;   
(d) menasihati Majlis dalam pentadbiran Kumpulan Wang Wakaf; 
dan  (e) menjalankan apa-apa fungsi lain sebagaimana yang 
diperuntukkan di bawah Enakmen ini atau yang diarahkan oleh 
Majlis dari semasa ke semasa. 

Melalui enakmen-enakmen perundangan di atas, tugas nazir telah 
dijelaskan secara terperinci di dalam Enakmen Pentadbiran Islam di 
setiap negeri yang antaranya adalah untuk membangunkan tanah wakaf. 
Manakala, pembangunan tanah wakaf juga telah dihurai dalam 
Enakmen-enakmen Wakaf bagi negeri yang terbabit. Oleh itu, tidak dapat 
tidak, nazir bagi setiap negeri perlu menjalankan tugasnya dengan lebih 
progresif agar isu tanah wakaf terbiar tidak lagi timbul. 
 

4.0 Tugas Nazir Mengikut Perundangan Islam 

Ulama bersepakat bahawa orang yang berwakaf itu sendiri lebih afdhal 
untuk mengawal dan mengawasi harta yang diwakafkannya samada 
wakaf itu untuk dirinya sendiri atau untuk orang lain (Wahbah Zuhaili, 
n.d). 

Menurut perundangan Islam, tugas nazir kepada harta wakaf ini 
ketika mana beliau diberikan amanah dan tanggungjawab ini adalah 
untuk menjaga harta wakaf tersebut, membaikinya, menyewakannya, 
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menanam atau membela haiwan di atasnya, serta memperoleh hasil 
daripada tanah wakaf tersebut. Nazir harta wakaf ini juga harus berusaha 
sedaya-upaya untuk mengembangkan harta wakaf dan 
membangunkannya serta menyerahkan hasil-hasil yang diperolehinya 
kepada penerima yang berhak (Wahbah Zuhaili, n.d). 

Oleh itu, berdasarkan kepada penerangan di atas, nazir harta 
wakaf memikul tanggungjawab dan amanah yang besar kerana mereka 
bukan sahaja memegang tanah wakaf itu semata-mata, tetapi mereka 
haruslah berusaha untuk mengembangkan dan membangunkan tanah 
wakaf tersebut supaya hasil yang diperolehi daripada tanah wakaf 
tersebut dapat disalurkan dan dibahagikan kepada penerima yang 
berhak. 

Dalam konteks undang-undang di Malaysia, nazir harta wakaf 
adalah Majlis Agama Islam Negeri bagi setiap negeri. Justeru itu, semua 
Majlis Agama Negeri bertanggungjawab untuk membangunkan tanah 
wakaf di bawah jagaan mereka kerana jika tidak, perbuatan mereka 
dikira menyalahi prinsip undang-undang Islam seperti yang akan 
dihuraikan di bawah.  

Pertama, tanah wakaf yang tidak dibangunkan dianggap tidak 
mematuhi konsep dan teori maqasid syariah dalam prinsip melindungi 
harta (al-mal). Ini adalah kerana tujuan sesebuah tanah diwakafkan  
supaya ianya boleh digunakan dan hasil daripadanya dinikmati oleh 
orang ramai ataupun penerima yang berhak.  

Namun demikian, elemen produktif dalam tanah yang diwakafkan 
tidak dapat ditingkatkan serta tidak dapat memberi manfaat samada dari 
segi faedah ekonomi, sosial dan sebagainya. Allah  berfirman: 

 

Kitab Al-Quran ini, tidak ada sebarang syak padanya (tentang 
datangnya dari Allah dan tentang sempurnanya); ia pula menjadi 
petunjuk bagi orang-orang yang (hendak) bertaqwa; Iaitu orang -
orang yang beriman kepada perkara-perkara yang ghaib, dan 

mendirikan (mengerjakan) sembahyang serta membelanjakan 
(mendermakan) sebahagian dari rezeki yang Kami berik an kepada 
mereka. (Al-Baqarah, 2: 2-3). 

Kedua, tanah wakaf yang terbiar tidak dapat memberikan hasil 
yang dapat dinikmati oleh orang ramai dan ini bertentangan dengan 
konsep al-rawaj. Al-rawaj bermaksud harta tersebut mesti digunakan dan 
tidak boleh dibiarkan agar ramai orang dapat memperoleh manfaat dan 
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kebaikan daripada harta tersebut (Wuzarah Al-Awqaf wa Al-Shuun Al-
Islamiyyah, 1404-1427H)  

Allah  telah menekankan konsep al-rawaj dalam Islam melalui ayat:  
 

“Wahai orang-orang yang beriman! Sesungguhnya banyak di antara 
pendeta-pendeta dan ahli-ahli agama (Yahudi dan Nasrani) 

memakan harta orang ramai dengan cara yang salah dan mereka 
menghalangi (manusia) dari jalan Allah (agama Islam). Dan 
(ingatlah) orang-orang yang menyimpan emas dan perak serta tidak 
membelanjakannya pada jalan Allah, maka k habarkanlah k epada 

mereka dengan (balasan) azab seksa yang tidak terperi sakitnya.” 
(At-Taubah, 9:34) 

Jabir  berkata bahawa Rasulullah  bersabda kepada seorang lelaki: 
 

“Mulakan dengan dirimu dan berikan amal jariah. Sekiranya 
ada yang lebihan, maka belanjakan untuk keluarga anda. 
Sekiranya ada yang lebihan, belanjakannya kepada saudara-
mara anda. Sekiranya ada yang lebihan, belanjakan seperti ini 
dan seperti itu (iaitu, untuk pelbagai tujuan kebajikan.” 
(Riwayat Muslim) 

Nabi  juga bersabda: 
 

“Wahai anak Adam! Sekiranya engkau membelanjakan apa 
sahaja yang anda dapat, itu lebih baik; tetapi jika engkau 
menyimpannya, ini akan menjadi lebih buruk bagimu. Engkau 
tidak akan dipersalahkan untuk apa sahaja yang hampir tidak 
mencukupi.” (Riwayat Muslim) 

Yang ketiga, tanah wakaf terbiar juga termasuk dalam kategori 
pembaziran yang amat ditegah dalam Islam. Allah  berfirman: 

 
Dan berikanlah kepada kerabatmu, dan orang misk in serta orang 
musafir akan haknya masing-masing; dan janganlah engkau 

membelanjakan hartamu dengan boros yang melampau . (Al-Isra’, 
17: 26) 

 

5.0  Kesimpulan 

Dapat disimpulkan di sini, isu tanah wakaf terbiar perlu diatasi segera 
kerana ianya mendatangkan kerugian kepada negara, malahan umat 
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Islam itu sendiri. Selain itu, nazir menggalas tanggungjawab dan amanah 
yang besar bagi membangunkan tanah wakaf ini. Justeru itu, nazir 
haruslah lebih produkitf, berdaya saing, kreatif kerana pembangunan 
tanah wakaf boleh dilakukan dengan banyak cara antaranya usahasama 
Majlis Agama Negeri dengan mana-mana syarikat pembangunan dan 
kaedah istibdal. Selain itu, Majlis Agama Negeri juga boleh menjadikan 
pembangunan tanah wakaf di negara-negara luar seperti Turki dan 
Singapura sebagai penanda aras dalam merancakkan lagi pembangunan 
tanah wakaf di Malaysia. 
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1.0  Pendahuluan  

Produk Muslim kini semakin banyak di hasilkan terutama produk 
berkaitan makanan di pasaran. Produk-produk ini dihasilkan oleh 
pengusaha di kawasan bandar dan luar bandar. Produk muslim kini 
bersaing dengan produk halal untuk mendapat tempat di pasaran. 
Produk muslim kini semakin menjadi perhatian masyarakat tidak kira 
lapisan umur kerana ia semakin menjadi sebutan. Apabila pengguna ke 
pasaraya atau ke kedai-kedai untuk mencari barangan keperluan, produk 
dari pengeluar muslim sering menjadi rebutan pengguna untuk dibeli.  

Tidak hairan jika baru-baru ini Malaysia dikejutkan dengan satu 
fenomena mengutamakan produk muslim atau buy muslim first (BMF). 
Sebagai pengguna beragama Islam pemilihan produk tidak kira sama ada 
produk berasaskan makanan, pakaian atau apa sahaja perlu dilihat dari 
semua aspek bermula dari proses awal pembuatan. Hal ini kerana, 
mereka beranggapan bahawa produk muslim semestinya bersih dan 
diyakini halalan toyyiban. Walau bagaimana pun, kebanyakan produk 
muslim yang dihasilkan oleh pengeluar muslim secara kecil-kecilan 
masih lagi bersaing dengan pengeluar secara besar-besaran.  

Firman Allah  menyebut dalam surah al-Baqarah ayat ke 138 

bermaksud: “katakanlah wahai orang yang beriman: Agama Islam, 
yang kami telah sebati dengannya ialah celupan Allah  yang 
mencorakkan seluruh kehidupan kami dengan corak Islam, dan 
siapakah yang lebih baik celupannya daripada Allah ”. Perkara ini 

merujuk kepada halal dan haram yang telah lama sejak dahulu yang 
mana perbezaan hanya dalam kadar pengharaman, jenis-jenis dan 
sebabnya.  

Dalam Islam ada menyebut tentang al mahkum alaihi yang lebih 
merujuk kepada mukallaf atau individu sesiapa pun atau lebih tepat 
dalam konteks kehidupan sekarang ialah pengguna itu sendiri untuk 
mencari dan menggunakan barangan yang diyakini halal dari kalangan 
orang muslim untuk kehidupan seharaian. Selaras dengan firman Allah 
dalam surah al-Baqarah yang ke 29 yang bermaksud “Dialah (Allah ) 
yang menjadikan untuk kamu segala yang ada di bumi” dan firman 
Allah  dalam surah al-Jatsiah bermaksud “dan dia memudahkan untuk 
(faedah dan kegunaan) kamu yang ada di langit dan yang ada di bumi, 
(sebagai rahmat pemberian) daripada-Nya”. Di dalam surah ini dapat 
dilihat bahwa Allah  menciptakan semua barangan untuk memudahkan 

manusia. Setiap mukallaf dipertanggungjawabkan untuk melaksanakan 
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kewajipan yang ditetapkan oleh Allah  untuk sentiasa mengikut arahan 
dan peraturan yang ditetapkan dalam Islam.  

Kajian sebelum ini lebih banyak menfokuskan kepada produk 
halal tetapi kajian berkaitan produk muslim amat kurang mendapat 
perhatian. Seperti yang diketahui umum kempen mendahulukan produk 
muslim pada tahun 2019 rancak dan hangat di perkatakan oleh pengguna 
khususnya pengguna muslim. Apabila kempen ini dilaksanakan dan 
disebarkan secara meluas maka ia dapat memberi peluang dan ruang 
kepada peniaga-peniaga melayu dan beragama Islam khususnya untuk 
memasarkan produk mereka dengan lebih luas.  

Apabila pengguna lebih fokus kepada barangan muslim maka 
peluang untuk meningkatkan ekonomi melayu dan orang Islam semakin 
mudah dan seterusnya kedudukan kewangan menjadi lebih kukuh. 
Sebagai umat Islam seharusnya menggunakan kuasa belian ditangan 
mereka untuk berbelanja kepada peniaga muslim supaya ekonomi umat 
Islam bertambah kukuh dan berkembang maju.  

Sebagai pengguna muslim yang prihatin, perlu sedar bahawa BMF 
bukan hanya sekadar dituju dalam bentuk barangan semata-mata 
malahan meliputi produk berkaitan dengan perkhidmatan sama ada 
perkhidmatan dalam perhotelan, pengangkutan, restoran dan lain-lain.  
Tujuan penulisan ini dibuat adalah untuk melihat sejauh manakah 
pengetahuan pengguna isi rumah mengetahui apakah yang dimaksudkan 
dengan produk muslim. 
 

2.0  Kajian Literatur 

Mendahulukan produk muslim bukan satu isu untuk memboikot tetapi ia 
hanya mengutamakan sahaja atau kata lain meletakkan produk muslim 
sebagai nombor satu yang teratas sebelum memilih atau membeli produk 
lain. Apabila orang muslim mengutamakan produk daripada seagama 
maka ia membantu meingkatkan perniagaan orang muslim seterusnya 
mereka dapat membantu dan menolong mereka meningkatkan sedekah, 
berzakat serta infaq untuk mana-mana pihak yang memerlukan. Firman 
Allah  dalam al-Quran juga menyebut bahawa ‘Dan hendaklah kamu 

tolong-menolong dalam membuat kebajikan dan bertakwa’ surah al-
Maidah ayat 2.  

Pengguna muslim perlu memahami dengan jelas bahawa Allah  
menyuruh hambaNya yang bertakwa perlu saling bantu membantu dalam 
masyarakat masing-masing kerana ia merupakan satu tuntutan. Semasa 
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di zaman penghijrahan Nabi Muhammad  ke Madinah, baginda telah 
membantu umat Islam di sana untuk meningkatkan ekonomi umah Islam 
setelah ekonomi dimonopoli oleh orang Yahudi.  

Selepas penghijrahan baginda maka ekonomi telah kembali 
dikuasai oleh golongan Muhajirin dan Ansar dan seterusnya 
membangunkan kota Madinah kerana kedudukan yang strategik bagi 
laluan perdagangan antara Yaman dan Syam. Pada masa sama, pedagang 
dari Makkah dan juga Ta’if menggunakan laluan tersebut sebagai laluan 
utama mereka. Hal ini menunjukkan bahawa kerjasama dan saling bantu 
membantu meningkatkan lagi kejayaan dalam sesuatu kaum, bangsa dan 
juga agama.  

Malahan pada zaman kini juga dapat dilihat bahawa masyarakat 
Jepun juga mengutamakan produk mereka terlebih dahulu walaupun 
syarikat mereka membina dan menghasilkan produk mereka di Malaysia. 
Mereka tidak akan sesekali mengambil dan menggunakan produk 
barangan atau perkhidmatan Malaysia. Sama seperti masyarakat Negar a 
China, mereka akan tetap menggunakan produk barangan keluaran 
bangsa mereka. Hal ini menunjukkan bahawa sebagai individu dan juga 
pengguna perlu saling bantu-membantu dalam kalangan ahli masyarakat 
sebangsa dan seagama untuk maju. Selaras dalam firma Allah  dalam 

surah al-Taubah ayat 71 yang bermaksud: 
‘Setiap mukmin wajib tolong-menolong antara satu sama lain untuk 
menegakkan kebenaran dan menghapuskan kemungkaran’  

Tidak hairan jika dilihat bahawa produk muslim semakin banyak 
dalam pasaran terutama pasaran Malaysia malahan diimport ke luar 
negara. Menurut halaljakim.gov.my bahawa perangkaan pada 2014 
menunjukkan lebih 70% produk makanan yang berstatus halal di pasaran 
Malaysia dihasilkan oleh pengeluar bukan beragama Islam. hal ini 
menunjukkan bahawa pengeluar bukan muslim bersaing dengan 
pengeluar muslim untuk bersaing. Penggerak utama kepada 
perkembangan industri produk muslim adalah daripada pengguna 
muslim itu sendiri. Oleh yang demikian sebagai pengguna yang bijak 
seharusnya akan memilih untuk menggunakan produk dari keluaran 
seagama itu sendiri. Jumlah pengguna muslim yang ramai membantu 
untuk meningkatkan perkembangan industri yang baik.  

Sebagai muslim sejati pengguna telah didedahkan dengan ilmu 
agama sejak kecil. Oleh yang demikian tidak hairan jika kecenderungan 
pengguna muslim di pengaruhi oleh pengetahuan yang tinggi dalam isu 
berkaitan. Seperti di negeri Johor sendiri, anak-anak kecil telah 
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diwajibkan untuk pergi ke sekolah agama dan di sana mereka akan di ajar 
dengan ilmu agama yang sangat tinggi.  

Agama sering memainkaan peranan yang penting terutama dalam 
mempengaruhi sikap dan pandangan individu (De Run et al., 2010); 
(Basera, 2012). Pengetahuan tentang agama menyebabkan penggunaa 
akan terus tahu dan sedar untuk membeli barangan hasil keluaran orang 
Islam lebih-lebih lagi barangan berasaskan makanan. Hal ini 
menunjukkan bahawa agama merupakan faktor penyumbang kepada 
kecenderungan pengguna dan ia juga telah mewujudkan kepelbagaian 
pandangan dan penilaian.  

Idris et al,. (2013) menyatakan bahawa aspek pengetahuan yang 
tinggi ditunjukkan oleh setiap responden menunjukkan nilai 
keprihatinan pengguna untuk membeli barangan halal terutamanya 
adalah amat tinggi. Pengetahuan sering dikaitkan dengan keimanan 
dalam beragama seseorang. Dalam aspek keimanan sering dirujuk 
kepada hukum penggunaan, pengaruh penggunaan muslim sejati dan 
juga hubungan dengan Islam (Idris et al., 2013) kerana ia sangat berkait 
dengan pengetahuan pengguna. Apabila pengguna mempunyai 
pengetahuan yang tinggi maka mereka dapat mengetahui setiap hukum 
dan pada masa sama ia akan mempengaruhi kecenderungan pengguna 
membeli barang dari orang Islam. Walaubagaimana pun dapat dilihat 
agama sebagai faktor utama yang mempengaruhi pengguna dalam 
pemilihan makanan harian mereka (Suzanah Abdul Rahman et al., 2013).  

Walau bagaimana pun, ia tetap bergantung pada faktor dalaman 
dan luaran pengguna muslim itu sendiri sama ada mereka tahu, sedar 
dan prihatin atau tidak tentang produk keluaran muslim. Setiap produk 
keluaran muslim semestinya merupakan produk yang di jamain halal, 
suci dan bersih. Pelbagai cara dan kaedah yang dibuat oleh pihak 
kerajaan dan badan-badan terlibat untuk mempromosikan produk 
muslim agar menjadi pilihan utama pengguna.  

Pelbagai kempen di seluruh Malaysia dibuat untuk memberikan 
kesedaran kepada pengguna melalui media seperti buletin, jurnal halal di 
televisyen dan tidak lupa melalui kaedah internet (Ibrahim & 
Mokhtarudin, 2010). Di samping itu juga, Malaysia sering menganjurkan 
Festival Halal (Halalfest) dan International Halal Showcase (MIHAS) 
setiap tahun bagi mempromosikan produk di peringkat antarabangsa 
supaya berpotensi menjadi pusat halal dunia (Suhaila Abdul Rahman, 
2010) selaras dengan matlamat Malaysia untuk ke arah hab makanan 
halal dunia.  
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3.0  Metodologi Kajian  

Kajian ini melibatkan kaedah kuantitatif dengan mengedarkan boring 
soal selidik kepada responden. Pemilihan responden secara rawak mudah 
digunakan dalam kajian ini. Ciri atau kriteria utama yang ditetapkan 
sebagai responden ialah pengguna yang didefinisikan mengikut Akta 
Perlindungan Pengguna (1999) iaitu menggunakan barang atau 
perkhidmatan yang diperoleh untuk kegunaan atau penggunaan diri 
sendiri, rumah tangga atau isi rumah dan bukan tujuan untuk menjual 
dan perdagangan.  
 

4.0  Hasil Kajian  

Hasil kajian berkenaan pengetahuan umum pengguna berkenaan produk 
muslim dijalankan secara rawak mudah dalan kalangan pengguna 
seramai 125 orang responden. Hasil kajian mendapati bahawa majoriti 
pengguna mengetahui tentang kewujudan produk muslim dalam 
pasaran.  

Pelbagai medium penyampaian yang digunakan oleh pengguna 
dalam memperoleh maklumat berkaitan produk muslim di mana 53.2% 
(66) mengetahui daripada keluarga, saudara-mara, rakan-rakan, guru, 
atau semasa bengkel dan pameran berkaitan. Sebanyak 37.9% (47) 
responden mengetahui daripada media sosial seperti facebook, 
instagram, twitter dan lain-lain serta 8.1% (10) responden mengetahui 
selepas membaca artikel, surat khabar, majalah. Hanya 0.8% (1) 
responden sahaya yang tidak mengetahui kewujudan produk muslim. 
 

Graf 1: menunjukkan pengetahuan tentang kewujudan produk muslim 
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Lebih separuh responden mempunyai pengetahuan yang tinggi 
tentang kefahaman berkaitan produk muslim kerana sebanyak 61.3% (76) 
menyatakan bahawa produk muslim merupakan produk yang 
dikeluarkan oleh orang Islam sama ada ia mempunyai tanda logo halal 
atau tidak. Manakala, sebanayak 32.3% (40) responden menganggap 
bahawa produk muslim mesti mempunyai tanda logo halal. Walaubagai 
manapun, terdapat juga responden yang menyatakan bahawa produk 
muslim adalah produk yang menggunakan label dan nama Islam sebagai 
contoh produk safi, syarikat penerbangan rayani air iaitu sebanyak 6.5% 
(8).  

 

 
Graf 2: menunjukkan maksud produk muslim 

Kedua-dua graf di atas menunjukkan bahawa pengguna muslim 
mempunyai penegetahuan yang baik berkenaan dengan produk muslim. 
Oleh yang demikian, pengkaji mahu mengenalpasti dan melihat adakah 
pengetahuan pengguna muslim tersebut selari dengan pengetahuan 
dalam mengenalpasti jenis-jenis produk muslim dalam pasaran.  

Sebanyak 59.7% (74) iaitu separuh daripada jumlah responden 
menyatakan bahawa produk muslim meliputi kesemua aspek iaitu 
melibatkan keperluan harian, penjagaan kesihatan dan diri, 
perkhidmatan perbankan, pengangkutan serta restoran. Suku daripada 
jumlah responden iaitu sebanyak 35.5% (44) responden menyifatkan 
bahawa produk muslim hanya tertumpu kepada keperluan harian, 
penjagaan diri sahaja. Manakala 4% (5) dan 0.8% (1) masing-masing 
menyatakan bahawa produk muslim hanya melibatkan perkhimatan dan 
kewangan sahaja.  
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Setelah diteliti dan diamati sebanyak 73.4% (91) responden 
menyatakan bahawa mereka memilih barangan keperluan harian seperti 
barangan makanan yang berstatus produk muslim sebagai pilihan utama 
untuk digunakan dalam kehidupan seharian. Responden juga memilih 
restoran dari kalangan peniaga muslim iaitu sebanyak 59.7% (74). 
Barangan penjagaan diri seperti sabun mandi, ubat gigi, shampo, berus 
gigi, pisau pencukur dan lain-lain daripada keluaran muslim menjadi 
pilihan responden dengan peratusan sebnayak 58.9% (73) manakala 
kewangan Islam mencatatakan peratusan sebanyak 54% (67) sebagai 
pilihan utama responden dalam urusan harian berkaitan kewangan dan 
perbankan.   

Apabila diberikan gambar dan nama pengeluar di dalam soalan 
kajian terdapat pengguna muslim yang masih tidak dapat mengenalpasti 
sama ada produk tersebut merupakan produk muslim atau tidak. Pilihan 
yang diberikan kepada responden ialah produk minyak masak seri murni 
keluaran Syarikat pengeluar: FFM Marketing Sdn. Bhd, Kicap Manis 
Tamim keluaran Syarikat Kilang Kicap Tamin, produk Nuraysa keluaran 
Syarikat Nurraysa Global Sdn. Bhd, produk kecantikan DERMAGs 
keluaran Syarikat Cosmeceutical & Fragrance Unit, Institute of 
Bioproduct Development, UTM, tepung gandum cap kunci keluaran 
syarikat FFM BERHAD dan roti mighty white dari Syarikat Mighty 
Bakery Sdn Bhd.  

Produk muslim yang dinyatakan hanya kicap tamim, produk 
kecantikan Nuraysa dan DERMAGs sahaja. Akan tetapi seramai 37.4% 
(46) responden menyatakan bahawa minyak masak seri murni 
merupakan keluaran produk muslim. Manakala tepung gandum cap 
kunci sebanyak 13% (16) dan roti mighty white sebanyak 5.7% (7) 
responden.  

Hal ini menguatkan lagi bahawa pengguna sememangnya 
mengetahui tentang produk muslim dan apa yang dikatakan dengan 
produk muslim. Akan tetapi masih ramai lagi pengguna yang masih tidak 
dapat mengenalpasti produk yang dikeluarkan dalam kalangan pengeluar 
muslim. Pengguna seharusnya lebih peka dengan keadaan sekeliling 
untuk lebih mengetahui dengan jelas. Di samping itu, pengguna juga 
perlu sentiasa mengambil tahu tentang setiap produk yang dikeluarkan 
agar tidak ketinggalan dalam memperoleh maklumat. 
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5.0  Kesimpulan 

Walaupun pengetahuan pengguna secara umum adalah sangat baik akan 
tetapi terdapat beberapa ketirisan dalam mengenalpasti pengeluaran 
produk muslim dan bukan muslim. Oleh yang demikian, semua pihak 
perlu berganding bahu dalam mempromosikan dan meningkatkan 
kempen agar ia lebih berjaya dan dapat membantu pengguna muslim 
khususnya mengenalpasti barangan. Pengguna yang mempunyai 
kesedaran yang tinggi akan sentiasa mementingkan produk muslim 
seterusnya menjadikan sikap mereka sentiasa dipandang oleh 
masyarakat sehingga dijadikan contoh terbaik. Perkara seperti ini akan 
memberikan kesan yang sangat positif dalam persekitaran pengguna. 
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1.0  Latar Belakang 

Dewasa ini semakin sulit menemukan sebuah bangsa yang memiliki 
budaya tunggal atau homogeni. Buktinya Bangsa Indonesia sekarang 
adalah contoh yang sempurana dari fenomena tersebut, sehingga 
Indonesia bisa di sebut lukisan karikatur dari masyarakat multikultural 
yang sedang tumbuh.  

Kemajemukan muncul karena berbagai sebab, antara lain adalah 
akibat penjajahan atau pembentukan sebuah negara bangsa yang terdiri 
dari beragam suku bangsa atau juga karena proses migrasi antar negara. 
Gagasan multikulturalisme belakangan ini marak diperbincangkan di 
tengah-tengah perkembangan kehidupan sosial-politik dan budaya di 
Indonesia yang terus meluas memasuki ruang publik bahkan domestik.  

Perluasan gagasan tersebut seiring dengan meningkatnya apresiasi 
masyarakat terhadap praktik demokrasi dan ide masyarakat madani 
sejak beberapa dekade terakhir. Wacana pluralisme, toleransi, 
inklusivisme dan gagasan multikulturalisme pun mulai menarik 
perhatian para intelektual dan perluasan ragam pemikiran kritis 
termasuk di kalangan pakar pendidikan. 

Secara psikologis, bahwa dorongan rasa ingin tahu manusia yang 
kuat, telah mendorong seseorang untuk mengetahui dan mempelajari 
lebih jauh tentang keadaan kehidupan yang berlaku di luar lingkungan 
masyarakatnya atau negaranya sendiri. Dan dengan mengetahui 
keadaan  kehidupan yang berlaku diluar lingkungan masyarakatnya 
sendiri dan dapat mengetahui kehidupan masyarakat lainnya itu akan 
mengakibatkan terjadinya saling pengertian dan terjalinnya kerja sama 
dan saling tolong menolong untuk mencapai tujuan dan kemajuan 
bersama. Untuk mengetahui keberadaan di luar masyarakatnya atau 
bangsa lainnya diperlukan apa yang sekarang dikenal dengan istilah studi 
komparative atau studi perbandingan.  

Menurut pengertian dasarnya studi perbandingan mempunyai arti 
menganalisa dua hal atau lebih untuk mencari kesamaan-kesamaan dan 
perbedaan-perbedaannya. Sehingga dengan demikian akan dapat 
memberikan pengertian dan pemahaman terhadap berbagai macam 
sistem, strategi, dan pola pengembangan pendidikan yang ada di negara 
Indonesia khususnya sistem pendidikan Perguruan Tinggi Keagamaan 
Islam (PTKI) dan Perguruan Tinggi Umum (PTU) dengan berbagai latar 
belakang sejarahnya, secara komparatif. 
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Melkias Antonius dalam sebuah penelitiannya berhasil 
menegaskan bahwa penyelenggaraan pendidikan multikultural di dunia 
pendidikan dapat menjadi solusi nyata bagi konflik dan disharmoni yang 
terjadi di masyarakat.  

Dengan kata lain pendidikan multikultural menjadi sarana 
alternatif pemecahan konflik sosial budaya. Selain sebagai sarana 
alternatif pemecahan konflik pendidikan multikultural juga signifikan 
dalam membina siswa agar mereka tidak tercabut dariakar budaya yang 
dimiliki sebelumnya ketika berhadapan dengan realitas sosial budaya di 
era globalisasi.  

Oleh karena itu, sebagai landasan pengembangan kurikulum 
pendidikan nasional dalam melaksanakan kurikulum sebagai titik tolak 
dalam proses belajar mengajar atau memberikan sejumlah materi dan isi 
pelajaran yang harus dikuasai siswa dengan ukuran atau tingkatan 
tertentu, maka pendidikan melalui landasan kurikulum multikultural 
menjadi sangat penting.  

Dengan demikian, pendidikan multikultural ini bisa dimasukkan 
secara integral dalam semua mata pelajaran. Meskipun dalam format 
kurikulum nasional belum menjadi suatu mata pelajaran yang mandiri 
(berdiri sendiri), tetapi bersifat integratif dengan mata pelajaran 
Pendidikan Kewarganegaraan dan Pendidikan Agama. 

Dalam mengimplementasikan pendidikan multikultural di 
perguruan tinggi, maka perguruan tinggi harus dipandang sebagai 
sebuah sistem sosial dimana terdapat banyak variabel yang saling terkait 
dan berhubungan sangat erat. Berfikir tentang perguruan tinggi sebagai 
sistem sosial mengharuskan kita untuk membuat suatu rancangan 
strategi mengubah lingkungan perguruan tinggi secara total untuk 
menerapkan pendidikan multikultural. Salah satu variabel yang perlu 
mendapat perhatian adalah kurikulum yang tersembunyi (hidden 
curriculum) yang temasuk didalamnya adalah nilai-nilai dan norma 
perguruan tinggi.  

Aspek-aspek yang terdapat dalam lingkungan perguruan tinggi 
tersebut adalah hal penting yang harus di ubah sesuai dengan prinsip dan 
tujuan pendidikan multikultural sehingga tercipta budaya perguruan 
tinggi yang dapat meningkatkan sikap positif sivitas akademika terhadap 
perbedaan budaya yang yang ada dan membantu mahasiswa dari 
kelompok budaya manapun dapat mencapai keberhasilan akademik. 
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Pendidikan berwawasan multikulturalisme menempatkan 
pendidikan pada posisi peran ganda, yaitu: a) Membangun masyarakat 
bangsa Indonesia yang cerdas dan berkarakter. b)  Mengemban misi 
sebagai sarana alter-natif pemecahan konflik c) Memperkaya nilai-nilai 
kearifan lokal, sehingga secara langsung memperkuat khasanah budaya 
nasional. d) Memperkuat akar budaya dalam pengembangan kepribadian 
dan ilmu pengetahuannya. e)  Mengapresiasi nilai kultural dalam 
pengembangan kurikulum baik nasional dan lokal f) Membentuk pribadi 
masyarakat Indo-nesia yang cinta damai dengan menumbuhkan rasa 
kebersamaan dalam keberagaman. g) Meletakkan dan membangun nilai -
nilai dasar yang secara imperatif sebagai landasan dan arah 
pengembangan ilmu. h) Membangun sistem pemahaman (epis-temologi), 
Pancasila harus terbuka dari kritik, bahkan ia merupakan kesatuan dari 
perkembangan ilmu yg menjadi tuntutan peradaban manusia dewasa ini. 
i) Menuntut peran Ideologi Pancasila sebagai penguatan sistem 
pendidikan nasional. 

Berdasarkan latar belakang di atas, maka penulis tertarik untuk 
menjelaskan tentang Perbandingan Sistem, Strategi dan Macam-Macam 
Pola Pengembangan PTKI Dan PTU Yang Berwawasan Multicultural. 
Diharapkan dari makalah ini diperoleh gambaran mengenai 
perbandingan antara PTKI dan PTU dalam hal penerapan multicultural 
dalm system, strategi dan pola pengembangnya.  

 

2.0  Perguruan Tinggi Keagamaan Islam (PTKI) 

Terdapat dua jenis Perguruan Tinggi Keagamaan Islam di Indonesia yaitu 
Perguruan Tinggi Keagamaan Islam Negeri dan Perguruan Tinggi 
Keagamaan Islam Swasta. Perguruan Tinggi Keagamaan Islam Negeri 
(PTKIN) adalah perguruan tinggi di Indonesia yang pengelolaannya 
berada di bawah Kementerian Agama. 

Saat ini Perguruan Tinggi Keagamaan Islam Negeri terdiri atas 3 
jenis: Universitas Islam Negeri (UIN), Institut Agama Islam Negeri 
(IAIN), dan Sekolah Tinggi Agama Islam Negeri (STAIN). Sedangkan 
Perguruan Tinggi Keagamaan Islam Swasta biasanya dikelola yayasan, 
akan tetap berkoordinasi dengan Kementerian Agama. 

Berdasarkan data dari Direktorat Pendidikan Tinggi Islam, saat ini 
terdapat 58 PTKIN dan 829 PTKIS yang tersebar di seluruh wilayah 
Indonesia. Untuk lebih jelasnya dapat dilihat pada diagram berikut ini. 
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Diagram 1 Jumlah PTKIN di Indonesia 

 

 

 

 
Diagram 2  Jumlah PTKIS di Indonesia 

Berdasarkan diagram di atas terlihat dengan jelas bahwa jumlah 
PTKIN lebih sedikit jumlahnya bila dibandingkan dengan jumlah PTKIS. 
Pada diagram 1 jumlah IAIN masih menempati posisi tertinggi yaitu 24 
(41,38%), sedangkan UIN dan STAIN berjumlah masing-masing 17 
(29,31%). Hal ini mengindikasikan bahwa masih ada “pekerjaan rumah” 
Kementerian Agama untuk mengalihstatuskan STAIN yang ada menjadi 
IAIN, dan yang sudah IAIN menjadi UIN. Sehingga ruang gerak dan 
cakupan keilmuan lembaga pendidikan tinggi Keagamaan Islam bisa 
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lebih luas, sebab kalau masih IAIN dan STAIN masih terbatas untuk 
membuka program studi umum, misalnya kedokteran dan lain-lain. 

Lonceng peneguhan khittah Perguruan Tinggi Keagamaan Islam 
(PTKI) telah ditabuh melalui Peraturan Pemerintah (PP) Nomor 46 
Tahun 2019 tentang Pendidikan Tinggi Keagamaan (PTK). PP yang 
ditandatangani Presiden per tanggal 3 Juli 2019 dan mulai diundangkan 
tanggal 8 Juli 2019 itu menandai babak baru sejarah PTKI untuk 
merekonstruksi agar khittah PTKI tetap terus terjaga dengan baik. Jika 
dulu menjadi “makmun” terhadap regulasi dan kebijakan kepada 
Kementerian Ristek-Dikti, maka melalui PP ini Kementerian Agama 
memiliki kewenangan untuk membenahi agar khittah PTKI tetap terjaga, 
terawat, dan termanifestasi dengan baik sebagaimana mestinya. 

Kini, khittah itu telah dikuatkan oleh pasal-pasal dalam PP 
tersebut. Pasal 1 tentang ketentuan umum, PTK disebutkan sebagai 
“Pendidikan tinggi yang diselenggarakan untuk mengkaji dan 
mengembangkan rumpun ilmu agama serta berbagai rumpun ilmu 
pengetahuan”.  Dalam Pasal 12 disebutkan bahwa PTK dapat 
menyelenggarakan pendidikan profesi hanya di bidang keagamaan. 
Bahkan, dalam Pasal 17 disebutkan bahwa penyelenggaraan program 
studi di luar rumpun keilmuan agama pada PTK itu jumlahnya tidak 
boleh lebih banyak dari program studi rumpun ilmu agama.  

Intinya, memang, khittah PTKI itu adalah untuk melahirkan ahli 
agama Islam, baik ahli agama Islam yang menguasai terhadap disiplin 
ilmu-ilmu keislaman an sich maupun ahli agama Islam yang menguasai 
di bidang ilmu-ilmu lainnya.  

Memahami terhadap khittah ini, orientasi dan pengembangan 
PTKI ke depan akan lebih fokus, yang setidaknya berorientasi pada 2 
(dua) hal besar. Pertama, PTKI dituntut untuk mampu menghasilkan 
lulusan yang mutafaqqih fiddin di bidang keislaman. Tuntutan ini untuk 
menjawab kelangkaan ulama dan tokoh-tokoh agama moderat yang 
memiliki kefasihan dalam mengakses sumber-sumber ajaran Islam dan 
menjadi pendamping masyarakat.  

Secara kelembagaan, untuk menghasilkan kompetensi ini, prodi-
prodi keagamaan pada IAIN dan UIN perlu berorientasi pada lulusan 
semacam itu. Di samping itu, Ma’had Aly sebagai salah satu  bentuk 
Perguruan Tinggi Keagamaan Islam menjadi bagian yang tak terpisahkan 
untuk menghasilkan mutafaqqih fiddin ini.  

https://republika.co.id/tag/ptki
https://republika.co.id/tag/perguruan-tinggi-keagamaan-islam
https://republika.co.id/tag/perguruan-tinggi-keagamaan-islam
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Kedua, PTKI harus menghasilkan ahli agama Islam yang 
menguasai terhadap disiplin ilmu-ilmu pengetahuan lainnya, seperti 
sains teknologi, kedokteran, sosial-humaniora, dan lain-lain. PTKI itu 
bukan untuk menghasilkan ahli sains teknologi, kedokteran, sosial-
humaniora dan lain-lain yang tidak faham terhadap agama Islam. 
Kompetensi keislaman dan disiplin ilmu lainnya itu menjadi satu 
kesatuan. Secara kelembagaan, prodi-prodi selain keagamaan baik pada 
IAIN maupun UIN perlu berorientasi pada kompetensi demikian. 
Kompetensi ini merupakan keniscayaan sebagai bagian dari diferensiasi 
antara prodi-prodi selain keagamaan, antara di PTKI dengan di luar 
PTKI. 

Jika ditamsilkan, prodi-prodi selain keagamaan pada PTKI itu 
akan melahirkan para tokoh saintis muslim, seperti Ibnu Sina, Al-
Khawarizmi, dan lain-lain. Di samping memiliki kompetensi keislaman, 
juga mereka memiliki penguasaan mendalam di bidang ilmu-ilmu 
pengetahuan umum lainnya.  

Untuk merealisasikan atas kedua orientasi ini, dibutuhkan 
pencermatan tidak hanya pada proses pendidikan di PTKI, tetapi juga 
sejak masa perekrutan calon mahasiswa PTKI. PTKI harus berani untuk 
tidak menerima calon mahasiswa yang tidak memiliki kompetensi 
keislaman yang baik. Lagi-lagi, ini untuk menjaga dan merawat khittah 
PTKI untuk melahirkan ahli keislaman. Memang, ini merupakan 
tantangan berat bagi PTKI untuk tidak “tergoda” merekrut sebanyak-
banyaknya calon mahasiswa, tetapi hanya merekrut calon mahasiswa 
yang memenuhi syarat semata. 

 

3.0  Perguruan Tinggi Umum 

Perguruan tinggi merupakan kelanjutan pendidikan menengah yang 
diselenggarakan untuk mempersiapkan peserta didik untuk menjadi 
anggota masyarakat yang memiliki kemampuan akademis dan 
profesional yang dapat menerapkan, mengembangkan dan menciptakan 
ilmu pengetahuan, teknologi dan kesenian (UU 2 tahun 1989, pasal 16, 
ayat (1).  

Perguruan tinggi dapat diartikan, salah satu tempat untuk mencari 
ilmu namun tingkatan pendidikannya sangatlah berbeda. Siswa siswinya 
disebut mahasiswa yakni siswa yang tertinggi, dan gurunya di panggil 
dosen. Sampai saat ini, perguruan tinggi memiliki dua jenis, yakni 
perguruan tinggi negeri dan perguruan tinggi swasta. Perbedaannya 
terletak pada pengelola. Dimana perguruan tinggi negeri dikelola oleh 

https://www.kompasiana.com/tag/pendidikan
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pemerintah, sedangkan perguruan tinggi swasta dikelola oleh masyarakat 
secara umum. 

Banyak yang membahas tentang pengertian terkait perguruan 
tinggi umum, baik ditulis dalam artikel ilmiah, opini ataupun tulisan 
blog. Namun secara sederhana, pengertian tentang peguruan tinggi 
umum adalah tempat belajar tingkat lanjutan untuk meraih gelar 
pendidikan setelah lulus dari tingkat SMA. 

Perguruan tinggi umum atau biasanya disingkat dengan PTU ini 
sudah tersebar ke seluruh penjuru tanah air, baik negeri maupun swasta. 
Hal ini membuktikan bahwa sudah sangat meningkatnya kesadaran 
masyarakat tentang pentingnya pendidikan yang harus dienyam sampai 
tingkat tinggi. Dan perguruan tinggi adalah solusi dari keinginan 
masyarakat untuk melakukan proses belajar mengajar tingkat lanjutan. 

Untuk melanjutkan pendidikan di tingkat Perguruan tinggi umum, 
tidak perlu mengkhawatirkan tentang umur. Sebab syarat yang harus 
dipenuhi hanya membayar administrasi dan sudah lulus sekolah 
menengah atas dibuktikan dengan ijazah. Sehingga bagi mereka yang 
sudah berkeluarga atau bukan remaja lagi, sangat diperbolehkan untuk 
mengenyam pendidikan di perguruan tinggi umum manapun. 

Secara tingkatan, perguruan tinggi umum (PTU) sama dengan 
perguruan tinggi keagamaan islam (PTKI). Bedanya terletak pada fokus 
disiplin ilmu yang diajarkan, yakni pendidikan umum dan pendidikan 
agama. Dengan kata lain, meskipun berbeda disiplin ilmu yang diajarkan. 
Namun tetap saja tingkatan instansi tersebut setara. Hal ini 
memungkinkan para peserta didik untuk memilih akan dimana 
melanjutkan pendidikan tingkat lanjutan ini. Meskipun sampai saat ini  

Perguruan tinggi umum masih sangat banyak peminatnya 
dibandingkan perguruan tinggi agama. Namun bukan berarti perguruan 
tinggi agama tidak relevan untuk perkembangan pengetahuan. 
Perkembangan pengetahuan pun tetap diajarkan, hanya saja pendidikan 
agama juga menjadi prioritas. 

Pendidikan tinggi di Indonesia itu di bagi kedalam 2 (dua) 
kelompok besar, yaitu kelompok pendidikan akademik dan pendidikan 
vokasi. Kelompok pendidikan akademik di dalam proses pendidikan dan 
pengajarannya mempunyai fokus dalam penguasaan serta pemahaman 
ilmu pengetahuan bagi para lulusannya. Sedangkan untuk kelompok 
pendidikan vokasi itu lebih menitikberatkan pada suatu pengajaran dan 
proses pendidikannya pada persiapan dalam kelulusan agar bisa 
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mengimplementasikan atau mengaplikasikan keahliannya. Berdasarkan 
data Ristekdikti ada sekitar 4.670 perguruan tinggi umum secara 
nasional yang ada di Indonesia. 
 

4.0  Pengembangan Kurikulum Multikultural Di Perguruan Tinggi 

Pengembangan dan Implementasi pendidikan multikultur pada 
pendidikan tinggi, dapat dikemas ke dalam muatan kurikulum seperti 
pendidikan kewargaanegaraan, prinsip-prinsip pendidikan multikultural, 
landasan pendidikan mutikultural dan pendidikan keberagamaan 
dilakukan serta dapat dilakukan melalui hidden kurikulum atau sentuhan 
dalam konteks pembinaan akhlak mulia, memiliki intensitas untuk 
membina dan mengembangkan kerukunan hidup antar umat beragama. 
Olehnya itu, pendidikan multikultural ini bisa dimasukkan sebagai 
kurikulum perguruan tinggi ke dalam berbagai mata kuliah. Walaupun 
dalam format kurikulum pendidikan tinggi belum menjadi suatu 
kurikulum dengan sejumlah mata kuliahnya yang berdiri sendiri. 

Secara konseptual menurut Oliva (1997) dalam Hamid Hasan 
kurikulum adalah parangkat pendidikan yang merupakan jawaban 
terhadap kebutuhan dan tantangan masyarakat. Pengertian kurikulum 
ini sangat fundamental dan menggambarkan posisi sesungguhnya 
kurikulum dalam suatu proses pendidikan.  

Ketika kurikulum dianggap sebagai the heart of education maka 
jantung pendidikan ini harus dapat diletakan pada posisi sesungguhnya. 
Proses pengembangan kurikulum harus mengkaji tantangan yang 
masyarakat dalam berbagai demensi kehidupan, mengkaji tantangan 
tersebut untuk menemukan kualitas yang perlu dimiliki manusia 
Indonesia sebagai manifestasi dari sebuah proses pengembangan 
kurikulum yang ideal.  

Menurut Hamid Hasan keseluruhan proses pengembangan 
kurikulum dengan pengembangan empat dimensi kurikulum. Keempat 
dimensi tersebut ialah:  

 

a. Kurikulum dalam dimensi ide, berkenaan dengan landasan 
filosofis dan teoritis kurikulum. Artinya aspek filosofis ini terlihat 
apakah kurikulum dikembangkan untuk menjawab kebutuhan 
masyarakat dalam pengembangan disiplin ilmu, teknologi, agama, 
permasalahan sosial buadaya, ekonomi, kebangsaan dan lain-lain. 

b. Kurikulum dalam dimensi dokuemen, maka kurikulum berisikan 
komponen; tujuan conten, proses dan assesmen.  
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c. Kurikulum dalam dimensi proses adalah implementasi dari apa 
yang direncanakan dalam dimensi dokumen.  

d. Kurikulum dalam dimensi hasil adalah apa yang dimiliki oleh 
peserta didik/mahasiswa. 

Dalam kaitanya dengan penjelasan tersebut, kondisi dan 
fenomena keragaman bangsa Indonesia sebagai negara majemuk baik 
dalam segi agama, suku bangsa, golongan maupun budaya lokal perlu 
menyusun konsep pendidikan multikultural sehingga menjadi pegangan 
untuk memperkuat identitas nasional, mata kuliah kewarganegaraan 
yang telah diajarkan di perguruan tinggi, yang mencerminkan pendidikan 
multikultural, seperti kearifan lokal antar daerah kedalamnya, agar 
generasi muda bangga sebagai bangsa Indonesia Dengan demikian 
Pendidikan multikultural sebagai sebuah rekonstuksi kurikulum yang 
mencerminkan empat dimensi pengembangan kurikulum.  

Oleh karena itu pendidikan mulitikutural bukan sebagai 
kurikulum tersembunyi (hidden curriculum). Pendidikan multikultur 
adalah pendidikan nilai yang harus ditanamkan pada siswa sebagai calon 
warga negara, agar memiliki persepsi dan sikap multikulturalistik, bisa 
hidup berdampingan dalam keragaman watak kultur, agama dan bahasa, 
menghormati hak setiap warga negara tanpa membedakan etnik 
mayoritas atau minoritas, dan dapat bersama-sama membangun 
kekuatan bangsa sehingga diperhitungkan dalam percaturan global dan 
nation dignity yang kuat. 

Menurut Hamid Hasan, bahwa masyarakat dan bangsa Indonesia 
memiliki keragaman sosial, budaya, aspirasi politik dan kemampuan 
ekonomi. Keragaman tersebut berpengaruh langsung terhadap 
kemampuan pendidik dalam melaksanakan kurikulum, kemampuan 
lembaga pendidikan dalam menyediakan pengalaman belajar dan 
kemampuan peserta didik dalam berproses, belajar dan mengolah 
informasi menjadi sesuatu yang dapat diterjemahkan sebagai hasil 
belajar. Keragaman itu menjadi suatu variabel bebas yang memiliki 
kontribusi sangat signifikan terhadap keberhasilan kurikulum, baik 
sebagai proses maupun sebagai hasil.  

Pengembangan kurikulum dengan menggunakan pendekatan 
pengembangan multikultural harus didasarkan pada empat prinsip; 

  

(1) keragaman budaya menjadi dasar dalam menentukan filsafat.  
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(2) keragaman budaya dijadikan dasar dalam mengembangkan 
berbagai komponen kurikulum, seperti tujuan, konten, proses, 
dan evaluasi.  

(3) budaya di lingkungan unit pendidikan adalah sumber belajar 
dan objek studi yang harus dijadikan bagian dari kegiatan 
belajar.  

(4) kurikulum berperan sebagai media dalam mengembangkan 
kebudayaan daerah dan nasional. 

Sejalan dengan penjelasan tersebut, untuk itu rancangan 
kurikulum ini diarahkan untuk melestarikan nilai-nilai budaya 
masyarakat. Dalam perspektif ini, kurikulum merupakan perencanaan 
untuk memberikan pengetahuan dan keterampilan kepada anak 
didik/mahasiswa sebagai persiapan menjadi orang dewasa yang 
dibutuhkan dalam kehidupan bermasyarakat. Yang dijadikan dasar oleh 
para perancang kurikulum adalah aspek-aspek penting kehidupan 
bermasyarakat.  

Pengembangan dan Implementasi pendidikan multikultur pada 
pendidikan tinggi, dapat dikemas kedalam muatan kurikulum seperti 
pendidikan kewargaanegaraan, prinsipprinsip pendidikan multikultural, 
landasan pendidikan mutikultural dan Pendidikan Keberagamaan 
dilakukan serta dapat dilakukan melalui hidden kurikulum atau sentuhan 
dalam konteks pembinaan akhlak mulia, memiliki intensitas untuk 
membina dan mengembangkan kerukunan hidup antar umat beragama. 
Kemudian, juga harus dilakukan dalam pendekatan deduktif dengan 
kajian yang relevan, kemudian dikembangkan menjadi norma-norma 
keagamaan, norma hukum, etik, maupun norma sosial kemasyarakatan.  

Pendidikan multikultur harus dilakukan secara komprehensif, 
dimulai dari desain perencanaan dan kurikulum melalui proses analisia 
kebutuhan, pengayaan dan atau penguatan terhadap berbagai 
kompetensi yang telah ada, mendesain proses pembelajaran yang bisa 
mengembangkan sikap mahasiswa untuk bisa menghormati hakhak 
orang lain, tanpa membedakan latar belakang ras, agama, bahasa  dan 
budaya. Dan terakhir pencapaian hasil pendidikan dan pencapaian 
pendidikan multikultur harus dapat terukur melalui evaluasi yang 
relevan, apakah melalui instrumen tes, non-tes berupa pengamatan, 
jurnal, penilaian sesama teman, penilaian diri portofolio secara 
berkesinambungan. 

Beberapa kompetensi dasar yang dikembangkan melalui 
pendidikan multikultural adalah: 
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a. Menjadi warga negara yang menerima dan menghargai 
perbedaan-perbedaan etnik, agama, bahasa dan budaya dalam 
struktur masyarakatnya  

b. Menjadi waraga negara yang bisa melakukan kerjasama multi 
etnik, multi kultur, dan multi religi dalam konteks pengembangan 
ekonomi dan kekuatan bangsa  

c. Menjadi warga negara yang mampu menghormati hak-hak 
individu warga negara tanpa membedakan latar belakang etnik, 
agama, bahasa dan budaya dalam semua sektor sosial, pendidikan, 
ekonomi, politik dan lainnya, bahkan untuk memelihara bahasa 
dan mengembangkan budaya mereka.  

d. Menjadi warga negara yang memberi peluang pada semua warga 
negara untuk terwakili gagasan dan aspirasinya dalam lembaga-
lembaga pemerintahan, baik legislatif maupun eksekutif.  

e. Menjadi warga negara yang mampu mengembangkan sikap adil 
dan mengembangkan rasa keadilan terhadap semua warga negara 
tanpa membedakan latar belakang etnik, agama, bahasa dan 
budaya mereka. 

Kelima kompetensi dasar tersebut sebagai jantungnya pendidikan 
multikultur dengan harapan agar menghasilkan warga negara yang 
memiliki sikap dan kebiasaan multikultur dengan sikap dan perilaku 
yang toleran antar semua anak bangsa, solider dan bisa saling 
bekerjasama untuk kepentingan bangsa, bersikap egaliter, memiliki sikap 
empati sesama warga, dan bersikap adil dengan tidak membedakan latar 
belakang agama, ras, bahasa dan warna kulit.  

Sejalan dengan konsepsi ini, Jhon Dewey merekomendasikan tiga 
hal yang harus dipertimbangkan dalam mengembangkan sebuah 
kurikulum. “Pertama, hakikat dan kebutuhan peserta didik. Kedua, 
hakikat dan kebutuhan masyarakat. Dan ketiga, masalah pokok yang 
digumuli peserta didik untuk mengembangkan diri sebagai pribadi yang 
matang dan mampu menjalin hubungan dengan pribadi lain dalam 
masyarakat”.  

Dengan demikian pendidikan multikultur harus direkonstruksi 
dalam sebuah desain pengembangan kurikulum yang integratif, 
sekuensial dan didukung dengan lingkungan serta struktur dan budaya 
yang bisa memberikan impec positif terhadap pembentukan sikap dan 
perilaku multikultur. Pendidikan multikultur, secara substansial harus 
bisa menjadi sebuah kurikulum sendiri pada perguruan tinggi yang harus 
terjabar kedalam berbagai mata kuliahnya sendiri-sendiri seperti 
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pengantar pendidikan mulitikultural, landasan-landasan pendidikan 
multikultural dan pendidikan keberagamaan. 
 

5.0  Sistem, Strategi Dan Pola Pengembangan PTKI Berwawasan Multikultural 

a) Sistem  

Sistem berasal dari bahasa Latin (systema) dan bahasa Yunani (sustema) 
adalah suatu kesatuan yang terdiri komponen atau elemen yang 
dihubungkan bersama untuk memudahkan aliran informasi, materi atau 
energi. Istilah ini sering dipergunakan untuk menggambarkan suatu 
entitas yang berinteraksi. 

Sistem juga merupakan kesatuan bagian-bagian yang saling 
berhubungan yang berada dalam suatu wilayah serta memiliki item -item 
penggerak, contoh umum misalnya seperti negara. Negara merupakan 
suatu kumpulan dari beberapa elemen kesatuan lain seperti provinsi yang 
saling berhubungan sehingga membentuk suatu negara dimana yang 
berperan sebagai penggeraknya yaitu rakyat yang berada dinegara 
tersebut. 

Sistem adalah kumpulan / group / komponen apapun baik phisik 
yang saling berhubungan satu sama lain dan bekerja sama secara 
harmonis untuk mencapai satu tujuan tertentu. Terdapat dua kelompok 
pendekatan di dalam mendefinisikan system, yaitu yang menenkankan 
pada prosedurnya dan yang menekankan pada komponen atau 
elemennya. Pendekatan sistem yang lebih menekankan pada prosedur 
mendefinisikan sistem sebagai berikut ini: “Suatu Sistem adalah suatu 
jaringan kerja dari procedure-prosedure yang saling berhubungan, 
berkumpul bersama-sama untuk melakukan suatu kegiatan atau untuk 
menyelesaikan suatu sasaran yang tertentu”. 

Pendekatan system yang lebih menekankan pada elemen atau 
komponennya mendefinisikan system sebagai berikut ini: “Sistem adalah 
kumpulan dari elemen-elemen yang berinteraksi untuk mencapai suatu 
tujuan tertentu”. 

Kedua kelompok definisi tersebut adalah benar dan tidak 
bertentangan, yang berbeda adalah cara pendekatannya. Pendekatan 
system yang merupakan kumpulan elemen-elemen atau komponen-
komponen atau susbsistem-subsistem merupakan definisi yang lebih 
luas. Definisi ini lebih banyak diterima, karena kenyataanya suatu system 
dapat terdiri dari beberapa subsistem atau system bagian.. Sebagai 
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missal, system akuntansi dapat terdiri dari beberapa subsistem-
subsistem, yaitu subsistem akuntansi penjualan, subsistem akuntansi 
pembelian, subsistem akuntansi penggajian, subsistem akuntansi biaya 
dan lain sebagainya. 

Dari definisi dan penjelasan diatas dapatlah diambil kesimpulan, 
suatu system terdiri dari elemen yang bisa berbentuk individu atau 
bagian-bagian yang terpisah, kemudian berinteraksi satu sama lain untuk 
mencapai tujuan. 

Sistem pengembangan PTKI berwawasan multicultural mengacu 
kepada regulasi yang ada, diantaranya Undang-Undang Nomor 20 tahun 
2003 pasal 4 yang berbunyi: Pendidikan diselenggarakan secara 
demokratis dan berkeadilan serta tidak diskriminatif dengan menjunjung 
tinggi hak asasi manusia, nilai keagamaan, nilai kultural, dan 
kemajemukan bangsa. Pendidikan diselenggarakan sebagai satu kesatuan 
yang sistemik dengan sistem terbuka dan multimakna. 

Kemudian Peraturan Pemerintah Nomro 46 tahun 2019 
merupakan salah satu regulasi yang memperkuat posisi penyelenggaraan 
pendidikan tinggi keagamaan di Indonesia. Regulsi ini mempuat seluruh 
system penyelenggaraan pendidikan tinggi keagamaan yang ada di 
Indonesia, tidak hanya agama Islam akan tetapi juga seluruh agama yang 
ada di Indonesia. 

b) Strategi dan Pola Pengembangan 

1) Desain Kurikulum dan Pembelajaran Pendidikan Agama Islam 
Berbasis Nilai-nilai Multikultural 

Pengembangan kurikulum dengan menggunakan pendekatan 
pengembangan multikultural harus didasarkan pada empat prinsip; (1) 
keragaman budaya menjadi dasar dalam menentukan filsafat. (2) 
keragaman budaya dijadikan dasar dalam mengembangkan berbagai 
komponen kurikulum, seperti tujuan, konten, proses, dan evaluasi. (3) 
budaya di lingkungan unit pendidikan adalah sumber belajar dan objek 
studi yang harus dijadikan bagian dari kegiatan belajar. (4) kurikulum 
berperan sebagai media dalam mengembangkan kebudayaan daerah dan 
nasional. Sejalan dengan penjelasan tersebut, untuk itu rancangan 
kurikulum ini diarahkan untuk melestarikan nilai-nilai budaya 
masyarakat.  

Dalam perspektif ini, kurikulum merupakan perencanaan untuk 
memberikan pengetahuan dan keterampilan kepada anak 
didik/mahasiswa sebagai persiapan menjadi orang dewasa yang 
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dibutuhkan dalam kehidupan bermasyarakat. Yang dijadikan dasar oleh 
para perancang kurikulum adalah aspek-aspek penting kehidupan 
bermasyarakat. 

Pengembangan dan Implementasi pendidikan multikultur pada 
pendidikan tinggi, dapat dikemas ke dalam muatan kurikulum seperti 
pendidikan kewargaanegaraan, prinsip-prinsip pendidikan multikultural, 
landasan pendidikan mutikultural dan Pendidikan Keberagamaan 
dilakukan serta dapat dilakukan melalui hidden kurikulum atau sentuhan 
dalam konteks pembinaan akhlak mulia, memiliki intensitas untuk 
membina dan mengembangkan kerukunan hidup antar umat beragama.  

Kemudian, juga harus dilakukan dalam pendekatan deduktif 
dengan kajian yang relevan, kemudian dikembangkan menjadi norma-
norma keagamaan, norma hukum, etik, maupun norma sosial 
kemasyarakatan. Pendidikan multikultur harus dilakukan secara 
komprehensif, dimulai dari desain perencanaan dan kurikulum melalui 
proses analisia kebutuhan, pengayaan dan atau penguatan terhadap 
berbagai kompetensi yang telah ada, mendesain proses pembelajaran 
yang bisa mengembangkan sikap mahasiswa untuk bisa menghormati 
hakhak orang lain, tanpa membedakan latar belakang ras, agama, bahasa 
dan budaya. Dan terakhir pencapaian hasil pendidikan dan pencapaian 
pendidikan multikultur harus dapat terukur melalui evaluasi yang 
relevan, apakah melalui instrumen tes, non-tes berupa pengamatan, 
jurnal, penilaian sesama teman, penilaian diri portofolio secara 
berkesinambungan. 

Paham multikultural layak menjadi mainstream pemahaman 
masyarakat Indonesia. Karena itu, multikulturalisme selanjutnya penting 
diturunkan menjadi konsep pendidikan multikultural, untuk kemudian 
dirancang kurikulum pendidikan multikultural, yang akhirnya didesain 
menjadi pembelajaran multikultural.  

Langkah-langkah pengembangan konsep pendidikan multikultural 
di atas secara sistematis perlu diklarifikasi dari sisi landasan filosofis, 
teori psikologi pendidikan yang melandasinya, konsep, dan sintaks 
penerapannya di kelas. Filsafat humanistik, teori pendidikan moral 
Korlberg, teori psikologi behavioristik sampai konstruktivistik perlu 
dipahami secara utuh oleh para pengembang pembelajaran pendidikan 
multikultural. 

Konsep kurikulum pendidikan multikultural harus didekatkan 
pada teori-teori moral. Menurut Korlberg seperti yang dikutip Parkay 
menegaskan bahwa pendidikan moral berlandaskan teori psikologi moral 
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yang mendeskripsikan per kembangan moral sebagai suatu kajian 
bersifat empirik. Pendidikan moral juga harus mengikuti pandangan 
filsafat moral. 

Fokus ini perlu diketahui para praktisi pembelajaran multikultural 
karena tujuan pendidikan multikultural harus mampu menyentuh sisi 
afeksi (affective domain) secara mendalam, selain aspek kognitif dan 
psikomotorik yang terkait dengan pengetahuan tentang konsep 
keragaman budaya dan keterampilan menunjukkan sikap menghargai 
budaya secara bermakna. 

Mengacu pada pandangan James Bank, bahwa setidaknya terdapat 
lima dimensi yang saling berkelindan pada pendidikan multikultural, 
yakni: pertama, content integrations in instructional. Mendesain 
pembelajaran multikultural penting mengkreasi keutuhan konten dan 
bahan ajar dengan mengakomadsi berbagai materi budaya secara 
beragam untuk kemudian diajarkan dalam bentuk pembelajaran kelas 
yang utuh. Kedua, the knowledge construction process in instructional. 
Setelah melakukan desain organisasi isi (content) pembelajaran, selanjut 
nya penting mengupayakan substansi materi berupa seperangkat 
pengetahuan yang akan ditransformasikan melalui pembelajaran kelas 
dengan berbagai bentuk clasroom management-nya.  

Ketiga, An equity paedagogy intructional. Penunjukkan 
kemampuan mengajar (teaching skill) oleh seorang pengajar dalam suatu 
orkestrasi pedagogi sebagai bentuk demontrasi kemampuan mengajar 
dengan nuansa mencerahkan, me nyenangkan, membangun, toleran, 
menghargai, dan berinteraksi dengan semua peserta didik tanpa 
membedakan agama, suku, bahasa, budaya, dan berbagai kecenderungan 
kelompok dalam rangka membangun kesadaran sosial baru yang lebih 
produktif dalam kebersamaan. Keempat, Trainning participation in 
instructional.  

Dimensi pelibatan peserta didik dalam kegiatan kelas yang 
kompak dan saling mendukung tujuan pembelajaran merupakan bentuk 
latihan yang berguna bagi peserta didik belajar perpartisipasi dalam 
kelompok. Bentuk latihan partisipasi ini sangat penting sebagai upaya 
membangun kebiasaan diri setiap peserta didik untuk menjadi bagian 
dalam setiap kelompok dalam berbagai aktivitas. Kesadaran ini 
merupakan modal utama yang penting dalam menerapkan pembelajaran 
multikultural. Kelima, Prejudice Reduction in instructional.  

Dalam pembelajaran multikultural menjadi penting mengajak 
siswa untuk terbuka memdiskusikan dan mengklarifikasi berbagai cara-
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cara budaya yang berbeda. Hal ini berguna untuk menghilangkan 
prasangka buruk antar sesama. Semua peserta didik harus dipastikan 
berada dalam kelompok secara nyaman tanda disertai kecurigaan dan 
prasangka yang tidak produktif. Guru dan pengajar harus mampu 
menjamin keterlaksanaan semua dimensi pendidikan multikultural 
dalam sebuah pembelajaran. 

Dimensi pembelajaran multikultural di atas perlu dipastikan 
unsur penerapannya untuk memastikan proses ini berjalan dengan baik. 
Sebab jika mengabaikan implementasi dimensi ini maka tujuan 
pembelajaran multikultural akan mustahil terlihat tampilannya dalam 
pembelajaran kelas. Paling tidak terdapat beberapa tujuan pendidikan 
multikultural, yakni; Pertama, Mengembangkan literasi etnis dan 
budaya. Kedua, membangun perkembangan personal siswa mengenai 
kesadaran akan keragaman budaya. Ketiga, membantu siswa melakukan 
klarifikasi mengenai nilai yang dianutnya sehingga memilih sikap yang 
berguna untuk membangun kebersamaan yang lebih produktif dan 
harmoni.  

Keempat, meningkatkan kompetensi dan kemampuan peserta 
didik sehingga memiliki konsistensi pengetahuan, sikap, dan 
keterampilan yang berorientasi pada peningkatan kualitas kebersamaan. 
Kelima, memiliki sikap yang kuat sebagai pribadi yang peduli terhadap 
persoalan bersama sehingga mampu mengidentifikasi persoalan sosial 
dan mencarikan solusi untuk reformasi sosial yang lebih baik. Keenam, 
dalam konteks keindonesiaan peserta didik harus dikuatkan wawasan 
kebangsaan dan penting memastikan mereka untuk menerima Pancasila, 
Bhinneka Tunggal Ika, dan NKRI sebagai kesepakatan bangsa untuk 
mengatasi dan meng antisipasi gejala perpecahan dan disintegrasi 
bangsa. Ketujuh, memiliki wawasan lintas budaya yang kokoh dan 
kesadaran sebagai warga dunia. Kedelapan, membangun sikap untuk 
senang hidup bersama dalam keragaman. 

Upaya mencari alternatif model dan desain pembelajaran menuju 
ketercapaian tujuan-tujuan umum pembelajaran multikultural di atas 
perlu terus menerus dipikirkan oleh para pendidikan. Mengacu pada 
kasus pendidikan multikultural di Amerika misalnya, seperti dipaparkan 
Allan C. Orstein dan Francis P. Hunkins bahwa latar belakang budaya 
pluralis di Amerika—sama dengan fakta multietnis di Indonesia—
menjadi pendorong kuat untuk mengembangkan pendidikan 
multikultural yang memunculkan gerakan reformasi yang mendorong 
kesadaran akan hak-hak sipil.  
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Tujuan besar pendidikan multikultural di Amerika adalah agar 
“many etnics groups have contributed and continue to contribute to 
national culture”. Karena itu, akan semakin efektif jika proyek ini 
diperankan oleh pendidikan. Karena sesungguhnya “multicultural 
education is essentially an orientation to education, to curriculum and 
the teaching of it”. Agar lebih efektif menurut Orstein dan Hunkins, 
konten pembelajaran multikultural (curriculum materials) perlu 
merancang desain isi dan teknik pembelajaran yang relevan. Beberapa 
orientasi penting untuk dipertimbangkan mendesain isi dan proses 
pembelajaran multikultural adalah: 

 

(1) Introducing materials that are multiracial, multietnic, nonsexist, (2) 
teaching values that promote cultural diversity and individuality , (3) 
incorporating various cultural and etnic activities in the classroom and 
school-community program, (4) encouraging multiculturalism and multi 

dialects, and (5) emphasizing multicultural teacher education program. 

Suatu hal yang sangat penting untuk di pertimbangkan dalam 
mengembangkan tujuan, konten, dan proses pembelajaran multikultural 
di perguruan tinggi Islam adalah melalui studi dan hasil-hasil cultural 
research mengenai etnics background sehingga kasus-kasus genuine 
sebagai fakta budaya dapat secara nyata didiskusikan pada kelas-kelas 
multikultural. Dari beberapa riset pembelajaran mengenai pendidikan 
multikultural, desain konten pembelajaran yang efektif untuk konteks 
pembelajaran di kelas biasanya dirujuk dari fakta-fakta budaya dan 
kasus-kasus mengenai konflik dan integrasi sosial di masyarakat. Konten 
pembelajaran ini selanjutnya perlu didesain dalam sebuah proses 
instruksional dengan menggunakan desain tertentu. 

Dari varian desain pembelajaran yang biasa dikembangkan, 
terdapat satu desain yang telah terbukti efektif untuk pembelajaran 
multikultural, yakni Integrated Multicultural Instructional Model 
(IMID). Model pembelajaran ini terdiri atas empat sisi yang saling 
terhubung, yakni pertama, aspek penegasan terhadap konsep 
pembelajaran dari sisi proses dan langkah-langkah yang dipersiapkan 
pengajar. Kedua, aspek materi ajar yang mengacu pada konsep 
integrated curriculum. Ketiga, pengembangan classroom management 
sehingga peserta didik dimungkinkan untuk didorong aktif dan terlibat 
dalam pembelajaran secara aktif. Keempat, aspek pemilihan pendekatan, 
metode, strategi, dan teknik pembelajaran. Pendekatan humanistik 
menjadi sisi penting dalam pembelajaran ini, selain tidak boleh 
mengabaikan pandangan social contructivism yang ditawarkan vygotsky. 
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Setting penerapan desain pembelajaran dan gaya belajar 
pendidikan multikultural sangat penting diorientasikan untuk membantu 
peserta didik menguasai konteks sosial mereka. Tujuan khusus 
pembelajaran perlu diarahkan untuk mengidentifikasi berbagai 
perkembangan dan tantangan perbedaan kultur dengan menghadirkan 
berbagai desain strategi pembelajaran serta mendemontrasikan berbagai 
kemampuan peserta didik dalam berinteraksi dalam keragaman kultur. 
Semua tujuan pembelajaran itu harus tertuang dalam rencana 
pembelajaran (lesson plan) secara terencana. 

Pembelajaran multikultural dalam batasan tertentu menghajatkan 
sebuah rekonstruksi kurikulum yang relevan untuk selanjutnya 
mendesain bahan ajar dan, proses, dan evaluasi pembelajaran yang 
sesuai dengan kebutuhan peserta didik terhadap kebutuhan pemahaman 
mengenai multikultural. Peran dan fungsi tenaga pengajar sangat 
menentukan keberhasilan tujuan pembelajaran ini. Bennett menegaskan 
bahwa selain tenaga pengajar, sistem di dalam perguruan tinggi harus 
terlibat secara kuat dalam membangun budaya multikultural di 
perguruan tinggi, yaitu: mahasiswa, dosen, orang tua, administrator 
dalam sistem perguruan tinggi tersebut. Harus dipastikan adanya 
suasana lingkungan belajar yang mendukung interaksi yang positif, 
kurikulum multikultural itu sendiri, harapan dan keinginan sivitas 
akademika yang kuat, dukungan layanan petugas tata usaha, serta sistem 
pelatihan dosen yang baik. 

Sebagai contoh Dinamika Pembelajaran Perkuliahan di UNDARIS 
UNGARAN. Universitas Darul Ulum Islamic Centre Sudirman GUPPI 
UNDARIS terletak diwilayah Kabupaten Semarang. Sebagai Perguruan 
Tinggi Islam, ternyata menarik sejumlah minat mahasiswa Non-Muslim 
untuk masuk di UNDARIS. Jumlah mahasiswa non muslim yaitu Kristen 
dan Katolik sejumlah 5 %. Adapun Kurikulum yang diterapkan di 
UNDARIS, mata kuliah Agama Islam Wajib di tempuh oleh setiap 
mahasiswa pada masing-masing Program Studi. Walaupun demikian 
mahasiswa non muslim di beri kebebasan untuk tidak mengikuti mata 
kuliah Agama. 

Multikulturalisme di Perguruan Tinggi UNDARIS tidak hanya 
sebatas pada ragam budaya, melainkan ragam pada berbagai aspek 
terutama berkaitan dengan pendidikan yang dikembangkan oleh dosen 
agama sebagai pendidik di perguruan tinggi. Multikulturalisme secara 
praktis yang dimaksud adalah kemampuan dosen maupun mahasiswa 
dalam mengadaptasikan dirinya pada lingkungan yang didalamnya 
terdapat berbagai ragam budaya, daerah dan agama.  
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Unsur terpenting dalam pembentukan karakter adalah pikiran, 
yang di dalamnya terdapat seluruh program yang terbentuk dari 
pengalaman hidupnya, merupakan pelopor segalanya. Program ini 
kemudian membentuk sistem kepercayaan yang akhirnya dapat 
membentuk pola berpikirnya yang bisa mempengaruhi prilakunya. 
Kesadaran adanya perbedaan keyakinan semakin lama dipahami sebagai 
suatu keniscayaan, apalagi didorong oleh kondisi bahwa perbedaan itu 
menjadi sebuah keindahan yang di sadari oleh dosen dan sivitas 
UNDARIS. Komitmen untuk memiliki kemampuan menangkap 
perbedaan adalah salah satu wahana pembentukan karakter. 

Kemudian di Institut Agama Islam Negeri (IAIN) Curup telah 
mengakamodir Pendidikan Islam Multikultural pada kurikulumnya 
dengan bobot 2 (dua) sks. Bahkan di IAIN Bengkulu terdapat program S3 
PAI berbasis multicultural. Hal ini menunjukkan adanya keinginan yang 
kuat atau komitmen untuk mengimplementasikan wawasan multicultural 
pada PTKI. 

Jika diperhatikan dengan seksama, tujuan pendidikan Islam 
ditetapkan oleh Allah untuk memenuhi keperluan hidup manusia itu 
sendiri, baik keperluan primer (al-maqasidu al-khamsah), sekunder 
(hajiyat) , dan tertier (tahsinat). Oleh karena itu, apabila seorang muslim 
mengikuti ketentuan-ketentuan yang ditetapkan Allah, maka ia akan 
selamat baik di dunia maupun di akhirat. 

Beberapa keterangan mengenai tujuan pendidikan Islam di atas 
sesuai dengan tujuan pendidikan multicultural, yaitu untuk menciptakan 
kehidupan yang harmonis dalam masyarakat yang serba majemuk. 
2) Pramuka di Perguruan Tinggi 

Pramuka merupakan salah satu pintu masuk untuk 
mengembangkan nilai-nilai multicultural, termasuk di perguruan tinggi. 
Setiap perguruan tinggi biasanya memiliki organisasi ekstrakurikuler 
yang bernama Pramuka ini. 

Dalam organisasi Pramuka (Praja Muda Karana), terdapat 
tuntunan dan janji/ sumpah Pramuka yang merupakan inti dari Pramuka 
itu sendiri. Tuntutan Pramuka disebut dengan Dasa Dharma, sedangkan 
janji atau sumpah Pramuka disebut dengan Tri Stya. Bagi para anggota 
Pramuka, isi Dasa Dharma Pramuka dan ri Satya Pramuka merupakan 
pengetahuan wajib yang tidak hanya harus dihapalkan melainkan juga 
harus diamalkan dalam kehidupan sehari-hari. 
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Dasa Dharma berasal dari kata Dasa (sepuluh) dan Dharma 
(Tuntunan). Jika dimaknai Dasa Dharma berarti sepuluh tuntunan 
tingkah laku bagi Pramuka Indonesia yang berisi ketentuan moral atau 
watak Pramuka serta penjabaran Pancasila. Para anggota Pramuka 
diharapkan dapat mengerti, menghayati, dan mengamalkan setiap 
butirnya ke dalam kehidupan sehari-hari. Berikut isi Dasa Dharma 
Pramuka. 
 

Pramuka itu: 

1. Taqwa kepada Tuhan Yang Maha Esa 
2. Cinta alam dan kasih saying sesame manusia 
3. Patriot yang sopan dan ksatria 
4. Patuh dan suka bermusyawarah 
5. Rela menolong dan tabah 
6. Rajin, terampil, dan gembira 
7. Hemat, cermat, dan bersahaja 
8. Disiplin, berani, dan setia 
9. Bertanggung jawab dan dapat dipercaya. 
10. Suci dalam pikiran, perkataan dan perbuatan. 

Tri Satya Pramuka 

Tri Satya berasal dari kata Tri (tiga) dan Satya (janji). Bila 
diartikan, Tri Satya adalah janji dan tiga kode moral yang mendasari 
gerakan Pramuka. Sesuai dengan namanya, Tri Satya mengandung tiga 
butir janji sebagai berikut: 

Demi kehormatanku aku berjanji akan bersungguh-sungguh: 
1. Menjalankan kewajibanku terhadap Tuhan, Negara Kesatuan 

Republik Indonesia dan mengamalkan Pancasila. 
2. Menolong sesama hidup dan mempersiapkan diri membangun 

masyarakat) 
3. Menepati Dasa Dharma) khusus untuk Pramuka Penegak, 

Pandega, dan anggota dewasa, butir Tri Satya Pramuka kedua 
berbunyi “menolong sesama hidup dan ikut serta membangun 
masyarakat”. 

Dari penjabaran Tri Satya dan Dasa Dharma Pramuka dapat 
dilihat bahwa Pramuka juga menghendaki anggotanya memiliki sikap 
toleran dan peduli terhadap sesama. Hal tersebut tentu menjadi dasar 
acuan dalam implementasi pendidikan multicultural melalui gerakan 
Pramuka. Sikap menghargai, peduli, toleran, kerjasama memamg lekat 
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dengan Pramuka bahkan menjadi symbol gerakan Pramuka itu sendiri 
dan menjadi pembeda dengan organisasi-organisasi yang lainnya. 
 

3) Pendidikan Kewarganegaraan di Perguruan Tinggi 

Pendidikan Kewarganegaraan diberikan di Perguruan tinggi dengan 
tujuan agar mahasiswa memiliki wawasan akan kesadaran berbangsa dan 
bernegara untuk bela negara dan memiliki pola pikir, pola sikap dan 
prilaku sebagai pola tindak yang cinta tanah air berdasarkan Pancasila. 
Segala hal tersebut diperlukan agar Negara Kesatuan Republik Indonesia  
tetap utuh dan tidak terpecah belah. Pendidikan kewarganegaraan 
dimaksudkan untuk membentuk peserta didik menjadi manusia yang 
memiliki rasa kebangsaan dan cinta tanah air. 

Pembentukan warga negara yang cerdas secara intelektual, 
emosional, sosial, serta spiritual benar-benar merupakan tuntutan dan 
keniscayaan. Di sinilah eksistensi pendidikan kewarganegaraan menjadi 
sarana yang sangat pentingbagi negara-negara demokrasi termasuk 
negara Indonesia agar dapat melahirkan generasi bangsa yang 
mengetahui nilai-nilai kebangsaan berdasarkan Pancasila dan memiliki 
keterampilan yang diperlukan dalam mentransformasikan, 
mengaktualisasikan, dan melestarikan segala hal yang dimiliki oleh 
NKRI. 

Pendidikan Kewarganegaraan dibentuk oleh dua kata, ialah kata 
“pendidikan” dan kata “kewarganegaraan”. Untuk mengerti istilah 
pendidikan, dapat melihat Kamus Umum Bahasa Indonesia (KUBI) atau 
secara lengkap lihat definisi pendidikan dalam Undang-Undang Republik 
Indonesia Nomor 20 Tahun 2003 tentang Sistem Pendidikan Nasional 
Pasal 1 Ayat (1), yang berbunyi; 

Pendidikan adalah usaha sadar dan terencana untuk mewujudkan 
suasana belajar dan proses pembelajaran agar peserta didik secara aktif 
mengembangkan potensi dirinya untuk memiliki kekuatan spiritual 
keagamaan, pengendalian diri, kepribadian, kecerdasan, akhlak mulia, 
serta keterampilan yang diperlukan dirinya, masyarakat, bangsa dan 
negara. 

Berdasarkan keputusan DIRJEN DIKTI NO 43/DIKTI/Kep/2006, 
tujuan Pendidikan Kewarganegaraan adalah dirumuskan dalam visi, misi 
dan kompetensi sebagai berikut: 
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a. Visi, pendidikan kewargane-garaan di perguruan tinggi adalah 
merupakan sumber nilai dan pedoman dalam pengembangan dan 
penyelenggaraan program studi, guna mengantarkan mahasiswa 
memantapkan kepribadiannya sebagai manusia seutuhnya. Hal in i 
berdasarkan pada suatu realitas yang dihadapi, bahwa mahasiswa 
adalah sebagai generasi bangsa yang harus memiliki visi 
intelektual, religius, berkeadaban, berkemanusiaan dan cinta 
tanah air dan bangsanya. 

b. Misi, Pendidikan Kewarganegaraan di perguruan tinggi adalah 
untuk membantu mahasiswa memantabkan kepribadiannya, agar 
secara konsisten mampu mewujudkan nilai-nilai dasar Pancasila, 
rasa kebangsaan dan cinta tanah air dalam menguasai, 
menerapkan dan mengembangkan ilmu pengetahuan, teknologi 
dan seni dengan rasa tanggung jawab dan bermoral. 

Oleh karena itu kompetensi yang diharapkan mahasiswa adalah 
untuk menjadi ilmuwan dan profesional yang memiliki rasa kebangsaan 
dan cinta tanah air, demokratis, berkeadaban. Selain itu kompetensi yang 
diharapkan agar mahasiswa menjadi warganegara yang memiliki daya 
saing, berdisiplin, berpartisipasi aktif dalam membangun kehidupan 
yang damai berdasarkan sistem nilai Pancasila. 

Ruang lingkup Pendidikan Kewarganegaraan di perguruan tinggi 
meliputi substansi kajian sebagai berikut: 

 

1) Hakikat pendidikan kewarganegaran dalam pengembangan 
kemampuan utuh sarjana atau profesional. 

2) Esensi dan urgensi identitas nasional sebagai salah satu 
determinan dalam pembangunan bangsa dan karakter yang 
bersumber dari nilai-nilai Pancasila  

3) Urgensi integrasi nasional sebagai salah satu parameter persatuan 
dan kesatuan bangsa dalam wadah Negara Kesatuan Republik 
Indonesia.  

4) Nilai dan norma yang terkandung dalam konstitusi di Indonesia 
dan konstitusionalitas ketentuan di bawah UUD dalam konteks 
kehidupan bernegarakebangsaan Indonesia  

5) Harmoni kewajiban dan hak negara dan warga negara dalam 
tatanankehidupan demokrasi Indonesia yang bersumbu pada 
kedaulatan rakyat dan musyawarah untuk mufakat.  

6) Hakikat, instrumentasi, dan praksis demokrasi Indonesia yang 
bersumber dari Pancasila dan Undang-Undang Dasar Negara 
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Republik Indonesia Tahun 1945 sebagai wahana penyelenggaran 
negara yang sejahtera dan berkeadilan.  

7) Dinamika historis konstitusional, sosiaL-politik, kultural, serta 
konteks kontemporer penegakan hukum dalam konteks 
pembangunan negara hukumyang berkeadilan.  

8)  Dinamika historis, dan urgensi Wawasan Nusantara sebagai 
konsepsi dan pandangan kolektif kebangsaan Indonesia dalam 
konteks pergaulan dunia.  

9) Urgensi dan tantangan ketahanan nasional bagi Indonesia dalam 
membangun komitmen kolektif yang kuat dari seluruh komponen 
bangsa untuk mengisi kemerdekaan Indonesia. 

 

Eksistensi Pendidikan Kewarganegaraan dalam memperkokoh 
karakter bangsa Indonesia di lingkup perguruan tinggi bisa dilihat dari 
beberapa perspektif, diantaranya perspektif akademik, perspektif yuridis 
dan perspektif politis. 

 

a. Perspektif Akademik.  

Pendidikan Kewarganegaraan (PKn) memiliki visi sebagai nation and 
character building. Yakni membangun karakter manusia Indonesia yang 
Pancasilais, karena ideologi Pancasila merupakan identitas bagi bangsa 
Indonesia. Selain berdimensi identitas, Pancasila juga berdimensi 
humanitas (sila kedua dankeempat) dan universalitas (sila pertama dan 
keempat). 

Ketika Indonesia menjadi negara merdeka, proses menjadi bangsa 
Indonesia terus berlangsung. Perjalanan sebagai negara merdeka, Negara 
Indonesia sering dihadapkan pada konflik sosial yang keras dan gerakan 
separatis yang sangat potensial menimbulkan disintegrasi bangsa. 
Dengan demikian Pendidikan Kewarganegaraan sangat diperlukan demi 
keberlangsungan dan kejayaan Bangsa Indonesia yang memiliki karakter 
berdasarkan Pancasila. 

 

b. Perspektif Yuridis  

Eksistensi mata kuliah Pendidikan Kewarganegaraan di perguruan tinggi 
secara yuridis berpijak pada ketentuan perundang-undangan sebagai 
berikut: 
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1) Undang Undang Dasar Negara Republik Indonesia Tahun 1945;  
2) Undang Undang Nomor 20 Tahun 2003 tentang Sistem 

Pendidikan Nasional  
3) Undang Undang nomor 12 Tahun 2012 tentang Pendidikan Tinggi  
4) Undang Undang nomor 17 Tahun 2007 tentang Rencana 

Pembangunan JangkaPanjang 2005-2025.  
5) Peraturan Pemerintah Republik Indonesia Nomor 19 Tahun 2005 

sebagaimana telahdiubah dengan Peraturan Pemerintah RI 
Nomor 032 Tahun 2013 tentang Standar Nasional Pendidikan.  

6) Peraturan Pemerintah Republik Indonesia Nomor 5 Tahun 2010 
tentang RencanaPembangunan Jangka Menengah Nasional 2010- 
2014.  

7) Permendikbud No 49 Tahun 2014 tentang Standar Nasional 
Pendidikan Tinggi  

8)  Surat Keputusan Dirjen Dikti Depdiknas RI No. 43 
/Dikti/Kep/2006 Tentang RambuRambu Pelaksanaan Kelompok 
Mata Kuliah Pengembangan Kepribadian di Perguruan Tinggi.  

9) Surat Edaran Dirjen Dikti No 914/E/T/2011 tentang 
Penyelenggaraan Perkuliahan Pendidikan Pancasila di Perguruan 
Tinggi. 

 

c. Perspektif Politis  

Pendidikan Kewarganegaraan secara akademis memiliki akar keilmuan 
yang jelas yakni ilmu politik, artinya Pendidikan Kewarganegaraan tidak 
akan rentan dari pengaruh baik dari dalam maupun luar yang sekiranya 
dapat merongrong karakter bangsa Indonesia. Oleh karenanya akar ilmu 
Pendidikan yang jelas serta pembahasan materi yang jelas akan 
memperkokoh karakter dari generasi bangsa khususnya para pelajar dan 
mahasiswa. Karena merekalah yang akan mengisi kursi kepemimpinan 
kedepannya untuk memperbaiki citra karakter pemimpin saat ini yang 
sebagian besar sangat mencederai bangsa Indonesia. 

Untuk perguruan tinggi, sesuai dengan amanat Undang-Undang 
Nomor 12 Tahun 2012, dikemas dan diwadahi dalam dua mata kuliah 
yakni mata kuliah Pendidikan Pancasila yang lebih menekankan pada 
pendekatan filosofis-ideologis dan sosioandragogis dalam konteks nilai 
ideal dan istrumental Pancasila dan UUD NRI1945, dan mata kuliah 
Pendidikan Kewarganegaraan yang lebih menekankan pada pendekatan 
psiko-andragogis dan sosio-kultural dalam konteks nilai instrumental 
dan praksis Pancasila dan UUD NRI 1945, serta nilai kontemporer 
kosmopolitanisme. 
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Secara paradigmatik kurikuler irisan antara pendidikan Pancasila  
dan Pendidikan Kewarganegaraan di perguruan tinggi dapat 
digambarkan sebagai berikut: 

 

1) Pancasila ditempatkan dan dimaknai sebagai entitas inti yang 
menjadi sumber rujukan dan ukuran keberhasilan dari 
keseluruhan ruang lingkup mata kuliah Pendidikan Pancasila 
dan Pendidikan Kewarganegaraan.  

2) Undang Undang Dasar Negara Republik Indonesia Tahun 
1945, Bhinneka Tunggal Ika dan Negara Kesatuan Republik 
Indonesia ditempatkan sebagai bagian integral dari 
pembangunan kehidupan dan penyelenggaraan negara yang 
berdasarkan atas Pancasila. 

 

Dengan adanya perkembangan baru dalam pengorganisasian 
pendidikan kewarganegaraan tersebut, terdapat kebutuhan dan 
tantangan baru bagi semua dosen Pendidikan Kewarganegaraan sebagai 
berikut: 

 

1. Penguatan dan penyempurnaan PKn secara komprehensif 
memberi tantangan sekaligus menimbulkan implikasi terhadap 
peningkatan kualifikasi, kompetensi, sertifikasi, dan kinerja dosen 
PKn secara berkelanjutan. Dosen dituntutmenguasai secara 
mendalam dan komprehensif latar belakang dan semangat 
perubahan tersebut mulai dari nama, visi misi, substansi, strategi 
pembelajaran,dan penilaian PKn. Penguatan kurikulum PKn ini 
juga menuntut adanya perubahan pola pikir, pola sikap dan pola 
tindak, serta budaya profesional guru, terkait dimensi 
pengetahuan kewarganegaraan, sikap kewarganegaraan, 
keterampilan kewarganegaraan, keteguhan kewarganegaraan, 
komitmen kewarganegaraan, dan kompetensi kewarganegaraan.  

2. Penetapan adanya dua mata kuliah wajib umum di perguruan 
tinggi memberi tantangan sekaligus menimbulkan implikasi 
terhadap penyegaran, pengadaan dosen Pendidikan Pancasila dan 
dosen Pendidikan Kewarganegaraan secara berkelanjutan. Dosen 
dituntut menguasai secara mendalam dan komprehensif latar 
belakang dan yang terkandung dalam visi, misi, substansi, strategi, 
pembelajaran, dan penilaian Pendidikan Pancasila dan Pendidikan 
Kewarganegaraan. Penguatan profesionalisme dosen ini juga 
menuntut adanya perubahan pola pikir, pola sikap dan pola 
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tindak, serta budaya profesional guru, terkait dimensi 
pengetahuan kewarganegaraan, sikap kewarganegaraan, 
keterampilan kewarganegaraan, keteguhan kewarganegaraan, 
komitmen kewarganegaraan, dan kompetensi kewarganegaraan 
yang seyogyanya dimiliki oleh para dosen tersebut. serta budaya 
profesional guru, terkait dimensi pengetahuan kewarganegaraan, 
sikap kewarganegaraan, keterampilan kewarganegaraan, 
keteguhan kewarganegaraan, komitmen kewarganegaraan, dan 
kompetensi kewarganegaraan.  

3. Penetapan adanya dua mata kuliah wajib umum di perguruan 
tinggi memberi tantangan sekaligus menimbulkan implikasi 
terhadap penyegaran, pengadaan dosen Pendidikan Pancasila dan 
dosen Pendidikan Kewarganegaraan secara berkelanjutan. Dosen 
dituntut menguasai secara mendalam dan komprehensif latar 
belakang dan yang terkandung dalam visi, misi, substansi, strategi, 
pembelajaran, dan penilaian Pendidikan Pancasila dan Pendidikan 
Kewarganegaraan. Penguatan profesionalisme dosen ini juga 
menuntut adanya perubahan pola pikir, pola sikap dan pola 
tindak, serta budaya profesional guru, terkait dimensi 
pengetahuan kewarganegaraan, sikap kewarganegaraan, 
keterampilan kewarganegaraan, keteguhan kewarganegaraan, 
komitmen kewarganegaraan, dan kompetensi kewarganegaraan 
yang seyogyanya dimiliki oleh para dosen tersebut. 

Upaya memperkokoh nilai-nilai multikulturalisme bangsa 
Indonesia melalui implementasi pendidikan kewarganegaraan maka bisa 
dilihat bahwa pendidikan multikultural telah mengidentifikasi 18 nilai 
yang bersumber dari agama, Pancasila, budaya, dan tujuan pendidikan 
nasional, yaitu: 

 

1) Religius, perilaku yang didasarkan pada upaya menjadikan 
dirinya sebagai orang yang selalu dapat dipercaya dalam  
perkataan, tindakan, dan pekerjaan.  

2) Jujur, perilaku yang didasarkan pada upaya menjadikan 
dirinya sebagai orang yang selalu dapat dipercaya dalam 
perkataan, tindakan dan pekerjaan.  

3) Toleransi, sikap dan tindakan menghargai perbedaan agama, 
suku, etnis, pendapat, sikap dan tindakan orang lain yang 
berbeda dari dirinya. 

4) Disiplin, tindakan yang menunjukkan perilaku tertib dan 
patuh pada berbagai ketentuan dan peraturan  
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5) Kerja keras, perilaku yang menujukkan upaya 
sunggungsungguh dalam mengatasi berbagai hambatan 
belajar dan tugas serta menyelesaikan tugas dengan sebaik-
baiknya. 

6) Kreatif, berpikir dan melakukan sesuatu yang menghasilkan 
cara atau hasil baru berdasarkan apa yang telah dimiliki.  

7) Mandiri, sikap dan perilaku yang tidak mudah tergantung 
pada orang lain dalam menyelesaikan tugastugas.  

8)  Demokratis, cara berfikir, bersikap dan bertindak yang 
menilai sama hak dan kewajiban dirinya dan orang lain.  

9) Rasa ingin tahu, sikap dan tindakan yang selalu berupaya 
untuk mengetahui lebih mendalam dan meluas dari apa yang 
dipelajarinya, dilihat dan didengar.  

10) Semangat kebangsaan, cara berfikir, bertindak dan wawasan 
yang menempatkan kepentingan bangsa dan negara di atas 
kepentingan diri dan kelompoknya.  

11) Cinta tanah air, cara berfikir, bersikap dan berbuat yang 
menunjukkan kesetiaan, kepedulian, dan penghargaan yang 
tinggi terhadap bahasa, lingkungan fisik, sosial, budaya, 
ekonomi dan politik bangsanya.  

12) Menghargai prestasi, sikap dan tindakan yang mendorong 
dirinya untuk menghasilkan sesuatu yang berguna bagi 
masyarakat, mengakui dan menghormati keberhasilan orang 
lain.  

13) Bersahabat/komunikatif, tindakan yang memperlihatkan rasa 
senang berbicara, bergaul dan bekerjasama dengan orang lain.  

14) Cinta damai, sikap, perkataan dan tindakan yang 
menyebabkan orang lain merasa senang dan aman atas 
kehadiran dirinya.  

15) Senang membaca, kebiasaan menyediakan waktu untuk 
membaca berbagai bacaan yang memberikan kebajikan bagi 
dirinya.  

16) Peduli sosial, sikap dan tindakan yang selalu ingin memberi 
bantuan kepada orang lain dan masyarakat yang 
membutuhkan.  

17) Peduli lingkungan, sikap dan tindakan yang selalu berupaya 
mencegah kerusakan lingkungan alam di sekitarnya, dan 
mengembangkan upaya-upaya untuk memperbaiki kerusakan 
alam yang sudah terjadi.  

18) Tanggung jawab, sikap dan perilaku seseorang untuk 
melaksanakan tugas dan kewajibannya, yang seharusnya dia 
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lakukan, terhadap dirinya sendiri, masyarakat, lingkungan 
(alam sosial dan budaya), negara dan Tuhan Yang Maha Esa. 

Mata kuliah Pendidikan kewarganegaraan biasanya hanya 
bermuatan 2 (dua) sks pada setiap perguruan tinggi. Sebagai contoh di 
Prodi pendidikan Agama Islam IAIN Curup. 
 

6.0  Sistem, Strategi Dan Pola Pengembangan PTU Berwawasan 

Multikultural 

A) SISTEM  

Sistem berasal dari bahasa Latin (systema) dan bahasa Yunani (sustema) 
adalah suatu kesatuan yang terdiri komponen atau elemen yang 
dihubungkan bersama untuk memudahkan aliran informasi, materi atau 
energi. Istilah ini sering dipergunakan untuk menggambarkan suatu 
entitas yang berinteraksi. 

Sistem juga merupakan kesatuan bagian-bagian yang saling 
berhubungan yang berada dalam suatu wilayah serta memiliki item -item 
penggerak, contoh umum misalnya seperti negara. Negara merupakan 
suatu kumpulan dari beberapa elemen kesatuan lain seperti provinsi yang 
saling berhubungan sehingga membentuk suatu negara dimana yang 
berperan sebagai penggeraknya yaitu rakyat yang berada dinegara 
tersebut. 

Sistem adalah kumpulan / group / komponen apapun baik phisik 
yang saling berhubungan satu sama lain dan bekerja sama secara 
harmonis untuk mencapai satu tujuan tertentu. 

Terdapat dua kelompok pendekatan didalam mendefinisikan 
system, yaitu yang menenkankan pada prosedurnya dan yang 
menekankan pada komponen atau elemennya. Pendekatan system yang 
lebih menekankan pada prosedur mendefinisikan system sebagai berikut 
ini: “Suatu Sistem adalah suatu jaringan kerja dari procedure-prosedure 
yang saling berhubungan, berkumpul bersama-sama untuk melakukan 
suatu kegiatan atau untuk menyelesaikan suatu sasaran yang tertentu” 

Pendekatan system yang lebih menekankan pada elemen atau 
komponennya mendefinisikan system sebagai berikut ini: “Sistem adalah 
kumpulan dari elemen-elemen yang berinteraksi untuk mencapai suatu 
tujuan tertentu” 

Kedua kelompok definisi tersebut adalah benar dan tidak 
bertentangan, yang berbeda adalah cara pendekatannya. Pendekatan 
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system yang merupakan kumpulan elemen-elemen atau komponen-
komponen atau susbsistem-subsistem merupakan definisi yang lebih 
luas. Definisi ini lebih banyak diterima, karena kenyataanya suatu system 
dapat terdiri dari beberapa subsistem atau system bagian.. Sebagai 
missal, system akuntansi dapat terdiri dari beberapa subsistem-
subsistem, yaitu subsistem akuntansi penjualan, subsistem akuntansi 
pembelian, subsistem akuntansi penggajian, subsistem akuntansi biaya 
dan lain sebagainya. 

Dari definisi dan penjelasan diatas dapatlah diambil kesimpulan, 
suatu system terdiri dari elemen yang bisa berbentuk individu atau 
bagian-bagian yang terpisah, kemudian berinteraksi satu sama lain untuk 
mencapai tujuan. 

Sistem pengembangan PTKI berwawasan multicultural mengacu 
kepada regulasi yang ada, diantaranya Undang-Undang Nomor 20 tahun 
2003 pasal 4 yang berbunyi: Pendidikan diselenggarakan secara 
demokratis dan berkeadilan serta tidak diskriminatif dengan menjunjung 
tinggi hak asasi manusia, nilai keagamaan, nilai kultural, dan 
kemajemukan bangsa. Pendidikan diselenggarakan sebagai satu kesatuan 
yang sistemik dengan sistem terbuka dan multimakna. 

Penerapan mata kuliah Pendidikan Multikultural juga terdapat 
pada PTU, diantaranya pada Universitas Mataram terdapat mata kuliah 
Pendidikan Multikultural dengan bobot 2 (dua) sks. 
 

b) Strategi dan Pola Pengembangan 

1) Desain Kurikulum  

Bentuk pengembangan pendidikan multikultural di setiap negara 
berbeda-beda sesuai dengan permasalahan yang dihadapi masing-masing 
Negara. Banks (1993) mengemukakan empat pendekatan yang 
mengintegrasikan materi pendidikan multikultural ke dalam kurikulum 
maupun pembelajaran di sekolah ataupun di perguruan tinggi yang bila 
dicermati relevan untuk diimplementasikan di Indonesia. Banks 
menjelaskan empat pendekatan untuk mengintegrasikan pendidikan 
multikultural ke dalam kurikulum atau materi pembelajaran di sekolah 
atau perguruan tinggi. 

Dalam konteks PTU sebagai salah satu contohnya adalah 
Universitas PGRI Palembang. Prinsip-prinsip implementasi Nilai 
Pendidikan Multikultural di Prodi PGSD Universitas PGRI Palembang. 
Ketika berbicara tentang prinsip-prinsip implementasi nilai pendidikan 
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multikultural di prodi PGSD Universitas PGRI Palembang tidak terlepas 
dari tiga prinsip-prinsip antara lain sebagai berikut ini. 

 

a. Prinsip Demokrasi Prinsip demokrasi adalah salah satu pondasi 
dalam penanaman nilai-nilai pendidikan multikultural di prodi 
PGSD Universitas PGRI Palembang, prinsip demokrasi adalah 
kesamaan hak, kebebasan berekpresi dan juga berkreasi tanpa 
adanya agama, golongan, suku tertentu yang lebih didominankan. 
Semua mahasiswa mempunyai hak yang sama untuk menjalankan 
ibadahnya, mempunyai hak yang sama untuk mendapatkan 
pelayanan yang prima dari kampus atau prodi tanpa ada perbedaan 
meskipun populasi yang beragama Islam masih menjadi dominan di 
prodi PGSD Universitas PGRI Palembang.  
 
b. Prinsip Kesetaraan Nilai kesetaraan mengacu pada keyakinan 
bahwa manusia diciptakan setara. Semua manusia diperlakukan 
kesetaraan memperoleh pendidikan, kesetaraan dimuka hukum dan 
kesetaraan. Setara dalam mengembangkan potensi yang dimaki 
setiap manusia. tidak adanya hak-hak superior pada setiap manusia. 
28 Prinsip kesetaraan menjadi rel atas perjalanan atau implementasi 
dari nilai-nilai pendidikan multukultural di Prodi PGSD Universitas 
PGRI Palembang. Kesetaraan hak dan derajat menjadi prioritas baik 
dalam segala hal, semua mahasiswa mempunyai kesetaraan dalam  
mendapatkan fasilitas kampus dan menpunyai peluang yang sama 
dalam hal menjalankan agama atau ritual keagamaan, tanpa ada 
intervesi atau pelarangan disebabkan berbeda dari agama yang 
dominan di kampus tersebut.  
 
c. Prinsip Keadilan Kemudian prinsip yang terakhir adalah prinsip 
keadilan, dimana keadilan menjadi pondasi yang terakhir dalam 
implementasi nilai-nilai pendidikan multikultural di Prodi PGSD 
Universitas PGRI Palembang. Adil adalah menempatkan sesuatu 
pada tempatya, yakni memberikan perlakuan atau pelayanan yang 
semestinya kepada seluruh mahasiswa tanpa ada yang menjadi anak 
kandung dan anak tiri, artinya semua sama baik berkenaan dangan 
reward dan punisment. Keadilan pelayanan akademik bagi seluruh 
mahasiswa, keadilan hak untuk mendapatkan fasilitas yang sama 
dan juga keadilan hukum dan aturan yang berlaku disana. 

Penanaman nilai-nilai pendidikan multikultural di Prodi PGSD 
Universitas PGRI Palembang Implementasi pendidikan multikultural di 
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Universitas PGRI Palembang dapat dikatakan sangat baik, hal ini dapat 
dilihat dari:  

a. Menciptakan suasana lingkungan kampus yang multikultur, 
sehingga mahasiswa terbiasa dengan adanya perbedaan di 
lingkungan sekitar mereka dan dapat hidup harmonis dengan 
perbedaan itu. Tujuannya agar mahasiswa memiliki jiwa 
toleransi, menghargai sesama, menghormati sesama, dan lain 
sebagainya. Selain itu kampus sangat menjunjung tinggi budaya 
ketimuran.  

b. Penanaman nilai-nilai multikultural di wujudkan dalam kelas 
yaitu melalui kegiatan pembelajaran dimana banyak terdapat 
dalam pembelajaran sosiologi dan pendidikan agama. Dimana 
dua matakuliah ini sangat mempunyai peran penting dalam 
menguatkan nilai-nilai pendidikan multikultural. Selain melalui 
pendidikan di kelas penanaman nilai-nilai multikultural juga 
diwujudkan melalui kegiatan-kegiatan kampus diluar 
pembelajaran yaitu melalui kegiatan ibadah yang dilakukan oleh 
masing-masing mahasiswa setiap hari mulai dari agama Islam, 
Kristen, Katolik, Hindu, dan Budha. Sistem pembagian kelas 
belajar, dimana setiap kelas harus diisi oleh mahasiswa dari 
daerah berbeda bahkan dari agama yang berbeda.  

c. Kurikulum yang digunakan oleh Universitas PGRI Palembang 
seperti di kampus lainnya yaitu menggunakan Kurikulum 
Kerangka Kualifikasi Nasional Indonesia (KKNI). Kurikulum 
Universitas PGRI Palembang terintegrasi dengan nasionalisme.  

Implikasi penanaman nilai-nilai pendidikan multikultural 
terhadap sikap toleransi mahasiswa Universitas PGRI Palembang. 
Implementasi nilai-nilai pendidikan multikultural di prodi PGSD 
Universitas PGRI Palembang memberikan implikasi dan dampak yang 
positif terhadap sikap toleransi antar sesama mahasiswa baik 
dilingkungan kampus maupun diluar kampus, sikap menghargai, 
menghormati, membiarkan adalah sikap yang dihabituasikan mahasisw a 
tanpa ada intervensi, pelarangan, mencaci, menjelekkan antar umat 
beragama di Universitas PGRI terkhusus di prodi PGSD. Dari hasil 
observasi dan juga wawancara yang mendalam dapat menggambarkan 
kematangan mahasiswa PGSD dalam bertoleransi, meskipun berbeda 
agama mereka tetap rukun dan saling menghargai satu sama lainnya.  

Meskipun banyaknya media yang mendeskriditkan agamaagama 
tertentu namun mereka menganggap bahwa itu adalah oknumoknum 
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yang tidak bertanggung jawab yang mencoba mengadu domba antar 
ummat beragama. Meskipun di prodi PGSD yang mendominasi adalah 
yang beragama Islam, namun dominasi mereka tidak membuat populasi 
minoritas menjadi tidak nyaman dan terganggu dalam melaksanakan 
ritualritual keagamaan. Meskipun secara keseluruhan dari sikap-sikap 
toleransi yang ditampilkan masih ada sikap yang menurut ajaran agam 
Islam adalah sikap toleransi yang harus diwaspadai atau berhati-hati, 
karena ditakutkan melanggar batas-batas torleransi yang sudah 
ditetapkan boleh dan tidak bolehnya dalam ajaran Islam. Itu terjadi 
adalah disebabkan beberapa kemungkinan antara lain adalah kurangnya 
pemaham tentang ajaran Islam dan bagaimana batasan-batasan 
bertoleransi dalam Islam. 

 
B) PRAMUKA  

Sejalan dengan PTKI, di PTU juga terdapat kegiatan ekstrakurikuler 
berupa kegiatan Pramuka. Pramuka pada PTU tentunya banyak memiliki 
persamaan dalam implementasi nilai-nilai multikulturalnya.  

C) PENDIDIKAN KEWARGANEGARAAN 

Pada PTU juga terdapat mata kuliah Pendidikan Kewarganegaraan. 
Sebagai contoh pada Prodi Pendidikan Kewarganeragaan dan Hukum 
Fakultas Fisipol UMY dengan bobot 2 (dua) sks. Hal yang sama juga 
terjadi pada Prodi PPKn Universitas Mataram. 

 

7.0  Perbandingan Antara PTKI DAN PTU  

Pendidikan multikulturalisme dalam perspektif pendidikan nasional 
merupakan suatu keniscayaan, sebagai upaya dan langkah kongkrit 
dalam mentransformasikan nilai-nilai toleransi dan membangun 
kesadaran untuk dapat menerima perbedaan, etnis, budaya dan agama. 
Munculnya wacana dan pemikiran ini merefleksikan problem 
kontemporer yang tengah melanda bangsa ini yang dapat mengarah 
kepada disintegrasi bangsa, manakala keragaman dan kemajemukan 
budaya yang ada di negeri ini tidak dikelola secara baik. Karena 
Indonesia sebagai suatu bangsa terdiri dari beragam suku, bahasa, 
budaya dan agama. 

Lilik Andaryuni mengemukan dalam penelitiannya bahwa 
implementasi multikultural di perguruan tinggi akan berhasil jika: 
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a) Dukungan Lembaga terhadap Pengembangan Pendidikan 
Multikultural. Suatu konsep ataupun nilai apapun bentuknya tidak 
akan dapat berjalan dengan baik manakala tidak ada dukungan 
dari pihak lembaga. Karena dengan adanya dukungan dari pihak 
lembaga, maka nilai-nilai pendidikan multikultural akan mudah 
untuk dilaksanakan. Bentuk dukungan lembaga terhadap 
pengembangan pendidikan multikultural peneliti inventarisir 
dalam bentuk: (a) kerja sama dengan pihak lain; (b) sensitivitas 
gender; (c) kemahasiswaan; dan (d) hubungan antara pimpinan 
dengan dosen/ karyawan. (a) Kerja sama dengn pihak lain; 
banyaknya kerja sama yang dilakukan oleh lembaga. Hal ini 
dibuktikan dengan banyaknya MoU yang ditanda tangani oleh 
pihak STAIN Samarinda dengan pihak lain baik dari lembaga 
pendidikan, lembaga keuangan baik perbankan maupun non bank, 
lembaga peradilan, dan lain sebagainya; (b) Sensitivitas gender; 
dibentuknya PSG, tidak membedakan antara lakilaki dan 
perempuan dalam menduduki jabatan tertentu (c) 
Kemahasiswaan; adanya BEM, UKM-UKM, pelatihan dan seminar 
(d) Hubungan antara pimpinan dan dosen / karyawan; program 
coffe morning, senam pagi  

b) Silabi. Berdasar kajian dan telaah terhadap silabi beberapa mata 
kuliah terlihat bahwa nilai-nilai pendidikan multikultural 
sebenarnya sudah diimplementasikan oleh para dosen di jurusan 
Syari’ah. Dari mata kuliah Civic Education dalam silabinya ada 
pembahasan seputar Konsep Dasar Demokrasi, Islam dan 
Demokrasi, serta Hak Asasi Manusia. Begitu juga dengan mata 
kuliah Pancasila, di mana di dalamnya di bahas tentang kondisi 
masyarakat Indonesia yang berbhineka tunggal Ika, penjabaran 
nilai-nilai Pancasila dan sebagainya. Sementara dalam Ilmu Kalam 
Tasawuf dibahas berbagai macam aliran dalam Ilmu Kalam. 
Dengan pembahasan materi-materi tersebut diharapkan 
mahasiswa lebih terbuka wawasannya terkait Demokrasi, Hak 
Asasi Manusia, kebhinekaan, keragaman, dan sebagainya. Materi 
lain bisa dilihat dalam mata kuliah Sosiologi Hukum Islam. Dalam 
mata kuliah ini ada bahasan tentang hubungan hukum Islam dan 
masyarakat, hukum Islam dan perubahan sosial, Islam universal. 
Begitu juga pada mata kuliah MSI ada pembahasan terkait 
interaksi sesama muslim dan non muslim. Sementara dalam 
Masailul Fiqhyah ada pembahasan seputar toleransi, 
fundamentalisme, HAM, terorisme, gender dan sebagainya. Dari 
materi-materi tersebut terlihat bahwa nilai-nilai multikulturalisme 
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sudah ada dan diimplementasikan dalam silabi dan kurikulum di 
jurusan Syari’ah. Dengan materi-materi tersebut, mahasiswa 
diharapkan mendapatkan wawasan yang komperhensif, sehingga 
pemikirannya lebih terbuka dan tidak kaku.  

c) Internalisasi Konsep Pendidikan Multikultural. Pendidikan adalah 
salah satu bentuk perwujudan kebudayaan manusia yang dinamis 
dan sarat akan perkembangan, karena itu perubahan atau 
perkembangan pendidikan adalah hal yang sangat wajar karena 
beriringan dengan perubahan budaya kehidupan. Pendidikan 
dalam Islam didasarkan pada asumsi bahwa manusia dilahirkan 
dalam keadaan fitrah, yaitu dengan membawa potensi bawaan 
seperti keimanan, potensi kecerdasan, dan potensi fisik. Dengan 
kemampuan tersebut manusia mampu berkembang. Agar 
seseorang mampu berkembangan secara aktif dan interaktif di 
lingkungannya, maka perlu dibekali dengan kemampuan untuk 
dapat eksis dan dapat diterima sehingga sejak dini seseorang 
individu mampu melihat perbedaan dan keragaman yang ada di 
lingkungannya. Untuk dapat memiliki sikap hidup demikian, maka 
diperlukan penanaman nilai-nilai pendidikan multikultural. 
Pendidikan multikultural merupakan solusi untuk meminimalisir 
perbedaan dan keragaman yang ada. Hasil wawancara dengan 
beberapa dosen memberikan gambaran bahwa para dosen dalam 
proses pembelajaran telah mengembangkan nilainilai 
multikultural, baik dalam proses pembelajaran maupun di luar 
proses pembelajaran. Bahkan dalam pembagian kelompok diskusi 
di kelas pun dosen tidak pernah membeda-bedakan, baik dari 
kesukuan, jenis kelamin, dan budaya. Berdasarkan temuan data 
penulis, bahwa kelompok-kelompok yang dibentuk dalam kegiatan 
praktek terbagi secara proporsional dengan memperhatikan 
berbagai aspek individualnya. Pertimbangan tersebut diambil agar 
distribusi personal yang ada di dalam kelompok dapat terpenuhi 
dengan berbagai kompetensi. Hal penting lainnya adalah 
terbangunnya prinsip team work, artinya semua pekerjaan 
menjadi tanggung jawab bersama, kegagalan dan keberhasilan 
dalam kelompok menjadi tanggung jawab bersama. Selain itu, 
antar anggota kelompok juga tidak pernah membeda-bedakan 
suku atau etnis. Indikator ini menjadi satu pertanda positif, bahwa 
pemahaman mahasiswa dan kemampuan dosen dalam 
mentransformasikan nilai-nilai multikultural telah berjalan secara 
efektif. Hal ini juga mencerminkan salah satu nilai multikultural 
yaitu nilai kebersamaan dan toleransi. Kebersamaan yang 
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dimaksud adalah setiap mahasiswa memiliki kesamaan hak 
sebagai warga negara Indonesia dalam skup perkuliahan artinya 
setiap mahasiswa memimiliki kesamaan hak dalam menerima 
perlakuan. Selain itu nilai-nilai kebersamaan tersebut, juga 
terlihat di dalam nilai-nilai ukhuwah Islamiyah yang menjadikan 
setiap muslim tersebut sebagai saudara, bahkan di dalam hadis 
dianalogikan sebagai sebuah bangunan, yang satu sama lainnya 
saling menopang agar dapat berdiri kokoh. Sedangkan makna 
toleransi dalam hubungannya dengan dunia mahasiswa adalah 
sikap saling menghargai. Dalam pembelajaran misalnya, 
penghargaan harus diberikan kepada sesama teman mahasiswa 
ketika sedang berdiskusi, berpenampilan, berkomunikasi, dan 
berinteraksi. Penghargaan tersebut mengisyaratkan, bahwa 
perbedaan itu menjadi sebuah dinamika dan memberikan variasi 
estetika sehingga warnawarni yang terlihat menjadi sebuah variasi 
positif. Selain itu, penghargaan juga diberikan dalam bentuk 
rewads oleh pihak kampus dalam bentuk beasiswa prestasi, 
sedangkan dalam proses pembelajaran, salah satu strategi yang 
diterapkan adalah jig saw dan tutor sebaya. Dua strategi tersebut 
mencerminkan sikap berbagi ilmu dengan rekan lainnya. Bagi 
yang dianggap paham dan menguasai materi, diminta untuk 
sharing dengan rekan lainnya, sehingga tanggung jawab untuk 
menuntaskan sebuah materi, tidak hanya menjadi beban dosen, 
tetapi juga menjadi beban mahasiswa pula. Dalam proses 
pembelajaran diperlukan suatu metode dan strategi. Karena 
metode dan strategi merupakan salah satu komponen yang sangat 
penting dalam pembelajaran. Oleh karena itu, dosen, sebagai salah 
seorang pendidik harus dapat memilih strategi pembelajaran yang 
tepat untuk mempermudah pemahaman mahasiswa terhadap 
materi yang diajarkan, terutama dalam memasukkan nilai-nilai 
multikulturalisme dalam proses pembejalaran. Adapun metode 
yang digunakan para dosen dalam menginternalisasi nilai-nilai 
pendidikan multikultural di antaranya adalah dengan cara 
memasukkan isu-isu kontemporer yang lagi hangat menjadi 
pembicaraan. Kemudian dijadikan kajian secara bersama-sama. 
Dengan cara ini para mahasiswa akan lebih memahami dengan 
isu-isu kontemporer yang lagi hangat jadi perbincangan. Dan 
akhirnya wawasan mahasiswa menjadi bertambah dan terbuka. 



 

85 

Berdasarkan penjelasan di atas, terdapat beberapa persamaan dan 
perbedaan dalam sistem, strategi dan pola pengembangan PTKI dan PTU 
yang berwawasan multicultural. 

 

1) PKTI berbasis ajaran Islam, tentunya adalah pedomannya al-
qur’an dan hadits. Dimana dalam al-qur’an dan hadits terdapat 
nilai-nilai multicultural. Secara eksplisit telah dicontohkan oleh 
Nabi Muhammad SAW dalam piagam madidah. Sedangkan PTU 
tidak demikian landasan multiculturalnya, mereka biasanya 
berkiblat kepada Barat dan Amerika. 

2) Pada PTKI sudah ada kurikulum dan mata kuliah yang memuat 
nilai-nilai multicultural, missalnya Pendidikan Agama Islam 
Multikultural. Sedangkan di PTU ada mata kuliah Pendidikan 
Multikultural, akan tetapi landasan pembelajaran dan muatannya 
akan berbeda dengan PAI Multikultural. 

3) Bahkan pada PTKI sudah ada Program Studi yang khusus 
Multikultural, misalnya Program Studi Pendidikan Agama Islam 
Multikultural, contohnya di IAIN Bengkulu. 

4) Pembelajaran multicultural di PTKI lebih luas cakupannya karena 
diperkuat dengan materi Pendidikan Agama Islam seperti Ilmu 
Pendidikan Islam, materi PAI dan sebagainya. 

 

8.0  Kesimpulan 

Sistem, strategi dan pola pengembangan PTKI dan PTU berwawasan 
multicultural berangkat dari pemikiran bagaimana menumbuhkan 
kesadaran bersama untuk merawat perbedaan yang ada di NKRI ini. 
salah satu pintu masuk untuk merawat keBhinnekaan itu adalah melalui 
jenjang pendidikan tinggi, dimana di Indonesia ada PTKI dan PTU. 
Dimana kedua perguruan tinggi ini memegang peranan yang sangat 
penting bagi bangsa Indonesia.  

Oleh karena itu, system, strategi dan pola yang dilakukan untuk 
pengembangan PTKI dan PTU berwawasan multicultural adalah melalui 
kurikulum di perguruan tinggi tersebut, misalnya dengan mengadakan 
mata kuliah Pendidikan multicultural untuk PTU, Pendidikan Agama 
Islam Multikultural untuk PTKI. Sedangkan mata kuliah Pendidikan 
Kewarganegaraan (dulu Kewiraan atau Civic Education) biasanya sudah 
terdapat pada masing-masing perguruan tinggi baik PTKI maupun PTU.  

Begitu juga Pramuka sebagai kegiatan ekstrakuriler yang sarat 
dengan muatan multicultural juga biasanya sudah dimiliki masing-
masing perguruan tinggi baik PTKI dan PTU. Jadi dalam hal ini yang 
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membedakan antara PTKI dan PTU adalah landasan pengembangannya, 
dimana PTKI biasanya berbasis Islam yang bersumber dari ajaran Islam, 
sedangkan PTU biasanya berkiblat ke Barat atau Amerika dalam 
pengembangan nilai-nilai multikulturalnya. 
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1.0  Introduction 

Malaysia is listed as one of the developing countries and development 
projects can be seen anywhere in the country (Investopedia, 2019). 
However, Malaysia is facing an issue of housing affordability due to the 
supply-demand mismatch and slower income growth (Cheah Su Ling et. 
al., 2017). Meanwhile, a lot of waqf lands have been left abandoned and 
cause loss to the country and the Muslim community. This situation is 
detrimental to the country as well as the Muslim community as waqf 
possess the enormous potential for development and income generation 
(Syed Khalid, 2017). By developing the waqf lands into housing 
development, the Muslim community would be benefited in the form of 
protection of the objectives of SharÊÑah which are life and property. Al-
Ghazali explains that: 

“The Shariah’s purposes of the creation are five: to preserve their 

religion, their souls, their mind, their offsprings, and their money. 
Therefore, everything that includes preserving these five principles is 

considered as an interest (maÎlaÍah). In contrast, everything that 
contrary to these principles is harm that should be fought and tuned 
to an interest. The prohibition of failing or restraining these five 
principles has always been included in all religions and SharÊÑah, 

as Shariah comes for the interest of humankind.” (Al-Ghazali, 
1993/1413) 

The development of houses on waqf land fulfils the objectives of 
Shariah. In addition to food, education, health, and protection, shelter or 
housing is also a basic thing that must be in a person’s life (Farhana 
Mohamad Suhaimi and Azman Ab Rahmani, 2019). The Prophet (PBUH) 
said: 

“Part of a man’s happiness is a spacious dwelling, a good neighbour, 
and a good mount.” (Al-Bukhari, 1989/1409., Íadith no.457) 

There are many suggestions and recommendations to develop 
these waqf lands to enhance the profit to the country as the waqf 
resources should be used to support the government in providing public 
needs. The development of waqf should not only be focusing on religious 
activities but should also contribute to social services. Hence, there are 
several schemes under waqf development namely education, health, 
mosque and school (madrasah), social care and welfare, trade and 
commerce, environment, infrastructure and art, culture and heritage 
(Anwar Allah Pitchaya, Ahamed Kameel Mydin Meera and Muhammad 
Yusuf Saleem, 2014). In consideration of the rise in the population in 
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Malaysia and spike increase of the housing price, it urged that the waqf 
lands in Malaysia should be developed into housing projects. Therefore, 
the significance of waqf real estate should be developed as housing areas 
lie in the wide swathes of undeveloped waqf lands that can fulfil 
immediate affordable housing shortages in Malaysia (AbdulLateef 
Olanrewaju et.al., 2016; AbdulLateef Olanrewaju and Arazi Idrus, 2019).  

Limited income levels while subsequent high house price levels 
have isolated medium and low-income earners from the housing market. 
As a result of this social mobility imbalance, community wellbeing may be 
affected giving rise to increased incidences of criminal cases (Siti Nadiah 
et.al, 2016). Nevertheless, to some extent, the misconceptions about the 
inheritance issue of the housing unit built on the waqf land affect the 
development and the development became not as smooth as expected. 

 

2.0  Literature Review 

In general, there has been a lot of research on the issues of waqf land and 
the possible solutions conducted by scholars and academicians (Che 
Zuina Ismail, Nor Jana Salim, and Nor Jawanees Ahmad Hanafiah, 
2015). The highest number of studies concentrated on the subject areas 
discussed on the management and development of waqf. The other 
subject areas of studies include cash waqf, socio-economy role on waqf, 
the legal framework of waqf, and other (Salehuddin Md Dahlan and Nor 
Asiah Mohamad, 2019). However, it seems that there is still no work of 
literature on the housing unit built on waqf land and its issue of 
inheritance from the Islamic law perspective. Some works of literature 
discuss the issue of inheritance without discussing the issue of a housing 
unit built on waqf land as below.  

Sami M. Abbasi and Kenneth W. Hollman (1989) point out the 
fundamentals of Islam such as Allah the Unique, respecting the rights of 
others, being generous but not a squanderer, dealing justly and equitably, 
etc. and their effect on the Islamic economy. The authors also discuss the 
protection of the rights to the property to either men or women and the 
prevention of concentration of wealth through massive inter-generational 
transfer to heirs. It serves as a major check on the accumulation of 
property. In another writing, Ghafar Ismail, A et.al (2014) make a 
comparative study on the inter-generational transfer between the Islamic 
inheritance system (al-far’iÌ) and the Western conventional system which 
is based on the principles of rationalism and utilitarianism.  
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Afterward, the authors suggest that the Islamic inheritance system 
in the inter-generational transfer is more comprehensive, has a broad 
framework, economically and socially benefited compared to the Western 
conventional system. From the historical perspective, Zahari Mahad 
Musa (2007) writes on the biography and the contribution of a 
companion of the Prophet (PBUH) namely Zayd bin Tsabit in the Islamic 
inheritance law (al-faraid). The author acknowledged Zayd’s 
independent reasoning (ijtihad) in al-faraid as Zayd is a knowledgeable 
companion in al-faraid as recognised by the Prophet (PBUH). These 
include Zayd’s ijtihad in the issues of al-musyarakah, al-kharqa’, al-
akdariyyah, al-mu‘addah, and others.  

Some of the authors write on the basic concept of Islamic 
inheritance law. For example, is Mohd Shahril Ahmad Razimi (2016). The 
author writes on the basic concept of Islamic inheritance law in Malaysia 
without presents any numerical scenario. The author also highlighted 
issues and challenges on the Islamic inheritance law in Malaysia which 
include the lack of effectiveness of the administrative system as well as 
the understanding and attitudes of the community and the heirs 
themselves. In contrast, Siti Fatimah et. al. (2017) discuss the basic 
concept of Islamic inheritance law and present together with some 
numerical scenarios and methods of mathematics to solve the issues. 
Some mathematics methodologies are applied in this study for the 
accurate calculation to calculate the property for each qualified heir. 
However, there is no discussion on issues and challenges on the Islamic 
inheritance law in Malaysia as in Mohd Shahril Ahmad Razimi (2016). 
Some other author like ImÉn IÍsÉn ØabÊÍ (2017) presents methods in 
calculating the numerical scenarios of the Islamic law of inheritance 
similar to Siti Fatimah et. al. (2017). 

MuÍammad SaÑÊd al-Mujahid and Muhammad Nur al-Din al-
Munajjid (2019) respond to the propaganda on equal distribution of 
Islamic inheritance shares between male and female heirs and its 
coinciding with the distribution set by the Holy Qur’an. The authors find 
out that there is no dispute among Muslims that the male heir receives 
double the shares of the female heir when they both inherit 
simultaneously. However, if there is no male heir exists and a female heir 
inherits alone, she receives half of the shares and two-third of the shares 
if two or more female heirs inherit with no male heir is present.  

Moreover, Mohd Khairy Kamarudin and Azwan Abdullah (2016) 
writes on the legal framework of the Islamic inheritance law and its 
practices in Malaysia. Besides, the authors also discuss the alternatives 
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methods of estate distribution and some restrictions in implementing the 
Islamic inheritance law in the Federal Land Development Authority 
(FELDA) lands, Malay reserved land, and customary land. From another 
point of view, Zakiul Fuady Muhammad Daud and Raihanah 
Azahari (2019) write on the obligatory (wajibah) will which is the 
alternative wealth transition for individuals who are prevented from 
attaining the inheritance as they are not legal heirs of the deceased 
person. For example, adopted children and illegitimate children. Also, the 
authors provide information on the practice of the obligatory will because 
of the plurality of the Indonesian people as it is an appropriate 
instrument to attain justness in the well-being of the community.  

Looking at another perspective, Umar Habibu Umar and Junaidu 
Muhammad Kurawa (2019), the authors discuss the inheritance of a 
business from the Islamic accounting perspective. Islam emphasizes that 
the business should become a continuing concern to generate income to 
sustain the welfare of the heirs. Therefore, the assets of an inherited 
business should be measured at their fair values, liabilities, and legacies 
must be deducted therefrom with the view of arriving at the equity (or 
residue). The equity is then distributed among the heirs based on the 
sharing ratio established according to the principles of Islamic 
inheritance. Nazrul Hazizi Noordin et. al. (2016) attempt to re-evaluate 
and recommend possible ways in improving the practice of hibah trust in 
Malaysia. Hibah trust as introduced in 2013 has become a new model of 
Islamic estate planning.  

Despite the intention of hibah trust to expedite the lengthy and 
complex procedures of inheritance, the study found that the hibah trust 
product mirrors the conventional living trust which provides a high 
degree of freedom to the benefactor to decide the distribution of his or 
her wealth without taking into consideration the interest of the eligible 
heirs under the Islamic inheritance law. Thus, the Islamic inheritance law  
and the rule of will (waÎiyyah) in Islam should be observed in the 
agreement of hibah trust. Last but not least, Azila Ahmad Sarkawi and 
Srazali Aripin (2019) write on a preliminary study of SharÊÑah related 
matters in the development of housing projects on waqf land in Malaysia. 
The authors bring lists of waqf lands in Malaysia and categories of its 
development, some fatwas in Malaysia concerning waqf and development 
as well as Shariah considerations and construction procurement. The 
authors the issues of inheritance, ownership, and bankability without any 
details. 
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From the above works of literature, it seems that no author is 
discussing the housing unit built on waqf land and its issue of inheritance 
from the Islamic law perspective. 

 
3.0  Inheritance in Islamic Law and Malaysia Law 

In Islam, the concept of inheritance refers to the entitlement of the 
eligible person to be entitled to the deceased’s estate upon the latter’s 
death either by intestate succession or by way of testate succession 
(Wahbah al-ZuhaylÊ, n.d., Cyril Glasse, 2003).  

The intestate succession is usually referred to as allotments (al-
faraid) are prescribed in the Holy Qur’an and the traditions of the 
Prophet (PBUH). Al-Faraid means the distribution of the estate among 
the legal heirs who will receive a certain percentage of the estate as 
prescribed and established by Allah the Almighty in the Holy Qur’an 
(MuÍammad KhayrÊ al-MuftÊ, n.d.). In other words, it is the right of 
legal heirs to be entitled to some percentage of the estate which is 
established after the death of someone who has a certain relationship 
between them and marriage reasons indicated by Islamic law (Ahmad al-
Ahdil, 2007/1427).  

In Islamic law, it is Allah Himself, who out of His Knowledge, 
Wisdom, and Justice, has established the distribution of inheritance to 
give each eligible person his or her share. He has commanded humankind 
to remain within the limits of His legislation. Hence, anyone who deviates 
from His system in the distribution of shares offends his Lord. Allah the 
Almighty has mentioned principles of inheritance in three verses of the 
Holy Qur’an. Therefore, it is prohibited for one relative to deprive another 
eligible relative of his or her inheritance through deceitfulness and 
dishonesty (Ibn Kathir, 1999/1420). The ruling is only the legal heirs of 
the deceased person have the right to inherit the deceased property. It is 
narrated that the Prophet (PBUH) said: 

“I am, according to the Book of Allah, the Exalted, and Majestic, 

nearest to the believers of all human beings. So, whoever amongst 
you die in debt or leaves behind destitute children, you should call 
me for help and his guardian. Who amongst you leaves the property, 

his inheritor is entitled to get it, whoever he is.” (Muslim, n.d., Íadith 
no.1619) 

This tradition of the Prophet (PBUH) explains that only the legal 
heirs have the right to inherit the property of the deceased. This tradition 
of the Prophet (PBUH) had revoked the way of inheriting through the way 
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of the oath and other ways by other people other than legal heirs (QaÌÊ 

ÑIyÉÌ, 1998/1419). On an important occasion during the time of the 
Prophet (PBUH), one of the two women of HuÌayl killed the other, each 
of them had a husband and sons. The Prophet (PBUH) fixed the blood-
wit for the slain woman to be paid by the woman’s relatives on the 
father’s side. The Prophet (PBUH) then declared her husband and the 
child innocent. Eventually, the relatives of the woman who killed said that 
they shall inherit from her the woman. The Prophet (PBUH) replied: 

“No, her sons and her husband should inherit from her.” (Abu 

Dawud, n.d., hadith no. 4575) 

Based on the above tradition of the Prophet (PBUH), it is clearly 
shown that only legal heirs inherit rather than others. In contrast, testate 
succession is a disposition of property by way of a wasiyyah which is also 
known as a testamentary disposition. Wasiyyah means authorizing 
possession of one’s wealth or possessions to someone else after the death 
of the owner of the property by way of charity or donation, whether in 
terms of the property itself or term of its benefit (Al-Zuhayli, n.d.). 
Nevertheless, the making of a wasiyyah by a Muslim is subject to some 
limitations as far as the beneficiary is concerned and also as to the 
quantum of the wasiyyah. The limitation regarding the beneficiary is that 
the person must not be the legal heir of the testator and it should not 
exceed one-third of the net estate (Muslim, n.d., Íadith no.1627). 

In Malaysia, under Item 1, List II (State List), Ninth Schedule, the 
Federal Constitution sets out that the Islamic law is only applicable to the 
personal laws of Muslims, inter alia, in matters such as succession, 
intestate, testate, and Baitulmāl. 

Nevertheless, the procedure on the administration of the estates 
governed by the Rules of Court 2012, the Probate and Administration Act 
1959, the Small Estate (Distribution) Act 1955, and the Public Trust 
Corporation Act 1995. Generally, there are two types of property namely 
movable and immovable properties. Movable and immovable property 
has been defined in section 3 of the Interpretation Acts 1948 and 1967 
reads as follows: 

“Immovable property” means land and any interest in, right over or 

benefit arising or to arise out of land.” 

“Movable property” means all property other than immovable 

property” 
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In the law of succession, an estate can be divided into two 
categories which are testate and intestate. Testate means a deceased 
leaving a will and appointed two executors before he died (Akmal 
Hidayah Halim, 2018). section 2 of the Wills Act 1959 defines will as: 

“A declaration intended to have legal effect of the intentions of a 

testator with respect to his property or other matters which he 
desires to be carried into effect after his death.” 

On the other hand, intestate means a deceased died without 
leaving a will or leaving a will but not appointed two executors or leaving 
a valid will and appointed two executors but the executors not able or 
refuse to accept the obligation (Akmal Hidayah Halim et.al, 2009; Akmal 
Hidayah Halim, 2018). In the administration of estates, two factors that 
must be considered are whether the estate is testate or intestate and the 
value of the estates. For a testate estate, it will be dealt with by the High 
Court without taking into account the value of the estates of the deceased. 
section 24(f) of the Courts of Judicature Act 1964 provides the 
jurisdiction of the High Court by stating that: 

“Jurisdiction to grant probates of wills and testaments and letters of  

administration of the estates of deceased persons leaving property 
within the territorial jurisdiction of the Court and to alter or revoke 

such grants.” 

For an intestate estate, if the value of the property without 
deduction of the debt is more than RM2 million, whether immovable or 
partly immovable, or if the property is movable only and the value is 
more than RM600,000, the administration of the estates are also vested 
to the High Court based on section 5(1) of the Small Estates 
(Distribution) Act 1955. For an intestate estate, if the value of the 
property without deduction of the debt is below RM2 million, whether 
immovable or partly immovable, is vested to the Small Estates 
Distribution section of the Department of Director General of Lands and 
Mines (JKPTG) (Department of Director General of Lands and Mines, 
n.d.). Section 3(2) of the Small Estates (Distribution) Act 1955 provides: 

“For the purposes of this Act, a small estate means an estate of a 

deceased person consisting wholly or partly of immovable property 
situated in any State and not exceeding two million ringgit in total 
value.” 

Finally, if the intestate property is wholly immovable and the value 
without deducting the debt is below RM600,000, the jurisdiction is 
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under the virtue of section 17(1) of the Public Trust Corporation 1995 
(Akmal Hidayah, 2018). 

In short, if a deceased died leaving a will and appointed two 
executors despite the value of the property or in the case of if the 
deceased died without leaving a will and the value of the property without 
deduction of the debt is more than RM2 million, the estate will be 
handled by the High Court. The executor must apply for a grant of 
probate for purpose of administration of estates which governed by the 
Probate and Administration Act 1959 and the procedure for obtaining 
this grant of probate is governed by Order 71 and Order 72 of Rules of 
High Court 2012 for non-contentious and contentious probate 
proceedings respectively. Instead of that, the deceased who died partially 
testate which means a deceased died leaving a will but not appointed two 
executors or leaving a valid will and appointed two executors but the 
executors not able or refuse to accept the obligation jurist also will be 
dealt by the High Court. But the personal representatives must obtain a 
letter of administration with will annexed. After the representative 
applies for the grant of probate or letter of administration, they will 
attend the hearing and the Registrar of the High Court will make an order 
for the distribution of the estates. Unfortunately, there are cases where 
the remaining fund cannot be distributed because of several factors 
namely the recipient is minor, insane, missing, refuse to accept the 
payment, or others. These remaining funds are classified as undistributed 
funds and the personal representative will discharge his obligation to 
Public Trust Corporation which is known as Amanah Raya Berhad under 
the virtue of section 86 of the Probate and Administration Act 1959 
(Akmal Hidayah Halim, 2018). 

Apart from the above situation, if the deceased died without 
leaving a will and the value of the property without deduction of the debt 
is below RM2 million, whether immovable or partly immovable, is 
administered by the Small Estates Distribution Section of JKPTG which 
governed by section 3(2) of the Small Estate (Distribution) Act 1955. The 
representatives of the estate will apply the letter of administration from 
the Land Administrator to administer the estate. After the order of 
distribution has been granted, the Land Administrator shall endorse the 
issue document of title to give effect to it. Similarly, to the procedure in 
the High Court, there are some cases where the remaining fund cannot be 
distributed because of several factors namely the recipient is minor, 
refuse to accept the payment, insane, missing, or others. These remaining 
funds are classified as undistributed funds and Land Administrator will 
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deposit it with the Public Trust Corporation as stated in section 16(3) of 
the Small Estate (Distribution) Act 1955 (Akmal Hidayah, 2018). 

Furthermore, if the deceased died without leaving a will and left 
the estate of the immovable property only which is not more than 
RM600,000 without deducted the debt, the purpose of administering this 
estate will be handled by the Public Trust Corporation governed by 
section 17(1) of the Public Trust Corporation Act 1995. The representative 
will apply to the Corporation to administer the property and the 
Corporation will summarily administer the property. Likewise, the 
distribution of the estate in the High Court and the Estate Distribution 
Division, there are cases where the remaining fund cannot be distributed 
because of several factors namely the recipient is minor, insane, missing 
or the others. These remaining funds are classified as undistributed funds 
and be transferred to Public Trust Corporation as explained in section 20 
of the Public Trust Corporation Act 1995 (Akmal Hidayah, 2018). 

Finally, under the virtue of the States Enactment of Administration 
of Islamic Law, the Syariah Court has the jurisdiction to hear and 
determine all actions and cases relating to the division and inheritance of 
testate or intestate property or the determination of the persons entitled 
to share in the estate of a deceased Muslim or the shares to which such 
persons are respectively entitled. In this regard, on the app3lication of 
any person who claims to be a beneficiary or his representative, the 
Syariah Court may determine the persons entitled to share in the estate or 
the shares to which such persons are respectively entitled by issuing the 
inheritance certificates (sijil faraid). In practice, in an application for the 
administration of a Muslim’s estate the sijil faraid is required to ascertain 
that the distribution order made by the High Court or the Estate 
Distribution Division for the non-small estate or small estate respectively, 
is consistent with the Islamic law on succession (Akmal Hidayah Halim, 
2018). 

The procedure figure of the administration of an estate in Malaysia 
is as below (Akmal Hidayah Halim, 2018). 
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4.0  Perpetuity and Inalienability in Waqf from Islamic Law Perspective 

The word waqf is an infinitive noun that is derived from the Arabic 
language means to stop, to prevent, or to restrain (al-Íabs). When the 
word relates to the property such as land, animals, and others, it means 
freezing property rights for certain benefits (Ibn Manẓūr, 1414). An 
example of waqf is restraining a tree and donate its fruits (Ibn Qudāmah, 
n.d.). 

Technically, Abu Hanifah defined waqf as the appropriation of 
property in such a way that the donor’s right in it shall continue and the 
advantage of it goes to some charitable object (Al-Zuhayli, n.d,). Based on 
this definition, waqf does not eliminate the ownership of the donor and it 
is valid for the donor to withdraw the waqf (Ibn Qudāmah, n.d., Al-
Zuhayli, 2012). In contrast, according to Abu Yusuf and Muhammad 
Hasan from the Hanafi school of thought, waqf is holding a permanent 
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property that can be taken advantage of which the donor lost the 
management rights of the property. For expenditure items that should 
either be taken from the waqf itself or as a result of the intended welfare, 
approximating to God, and the property changed ownership belongs to 
God (Al-Zuhayli, 2012).  

Thus, it is legally meant to protect something, by preventing it 
from becoming the property of a third person (Al-SarakhsÊ, 1993). The 
MalikÊ school of thought defines waqf as the detention of property from 
disposition while its ownership remains with the proprietor and donates 
its income to any person intended by the proprietor or to any charitable 
institution (Al-Zuhayli, 2012). The same definition is given by the Shafie 
and Hambali schools of thought who define waqf as the restraining of 
property from being disposition while it can be used and be utilized (Al-
KhaÏib al-SyirbÊnÊ, 1994/1415; Al-BahutÊ, n.d.). The Holy Qur’an and the 
traditions of the Prophet  enjoin waqf. For example, the Holy Qur’an 

states concerning people who rightly spend their wealth and possession 
as Allah  says: 

“And in their wealth and possessions was remembered the right of 

the needy, him who asked, and him who for some reason was 
prevented from asking.” Al-QurÉn, (Surah Al-DzÉriyÉt) 51: 19. 

As the rephrase of definitions by the classical jurists above, it is 
concluding that waqf is a permanent endowment of a corporeal property 
(Ñayn) for the benefit of the donor’s family or someone else or 
something. The endowment is in perpetuity which is not capable of 
transfer, gift, and transmission thereafter (Mohammad Tahir Sabit and 
Abdul Hamid, 2006). Historically, there are some dominant examples of 
waqf namely date-palm trees garden (Ibn KathÊr, 2007), a piece of land 
(Al-Bukhārī, 1422; Ibn ×ajar Al-ÑAsqalÉnÊ,) well for drinking and 
household needs (Al-Bukhārī, 1422). In contrast, the waqf is void if the 
subject matters of waqf have no benefit and also the benefit is not 
everlasting such as dog, pig, and food as according to the ShÉfiÑÊ and the 
×anbalÊ schools of thought (Al-ZuhaylÊ, n.d.). 

Moreover, there are two types of waqf which are specific and 
unspecific waqf (Al-ZuhaylÊ, 2012). Al-NawawÊ, a prominent Muslim 
scholar from the ShafiÑÊ school of thought said: 

“If a person makes the endowment for a specific individual or group, 

then the condition is that transfer of ownership be possible, as it is 
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not valid for the beneficiary to be an unborn child.” (Al-NawawÊ, 

2005/1425) 

A short explanation by al-Khatib al-Shirbini remarks that if an 
endower of the waqf (al-wÉqif) makes the endowment for a specific 
beneficiary either it is a person or two or a group of people, then the 
condition is that transfer of ownership be possible in circumstances 
where the beneficiary of the endowment exists externally (Al-Khatib al-

Syirbini, 1994/1415). 

The second type of beneficiary is an unspecific beneficiary. Al-

NawawÊ said that: 

“If a person makes an endowment for the benefit of something 

general but constituting disobedience, such as building a church, it 
would be invalid. As for something general constituting obedience, 

such as the poor, the scholars, mosques, and schools, this would be 
valid. More to something general in which drawing nearer to Allah is 
not manifest, such as for the benefit of the wealthy, is also valid 
according to the most correct position.” (Al-NawawÊ, 2005/1425) 

Al- Khatib al-Shirbini explains that the general waqf but 
constituting disobedience would be invalid such as building a church, and 
the like, such as other places of worship that disbelievers use for worship, 
their mats, their candles, their servants, the books of the Torah and the 
Injil, and weapons for highway robbers because it would be assisting in 
disobedience and waqf has been legislated for drawing nearer to Allāh, 
and thus it would be contradictory. In contrast, waqf which is 
constituting obedient to AllÉh is valid (Al- Khatib al-Shirbini, 1994/1415). 

Further, there are three characteristics of waqf which are 
irrevocability, perpetuity, and inalienability. The characteristics are 
deduced and interpreted from the tradition of the Prophet (PBUH) which 
are narrated by Abdullah ibn Umar that Umar ibn Al-Khattab got some land 

in Khaybar and he went to the Prophet  to consult him about it. He said: 

“O Allah’s Messenger , I got some land in Khaybar better than 

which I have never had. So, what do you suggest that I do with it?” 

The Prophet  said, “If you like you can give the land as endowment 

and give its fruits in charity.” So Umar gave it in charity as an 
endowment on the condition that would not be sold nor given to 
anybody as a present and not to be inherited, but its yield would be 

given in charity to the poor people, to the kith and kin, for freeing 
slaves, for Allah’s cause, to the travellers and guests and that there 
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would be no harm if the guardian of the endowment ate from it 
according to his need with good intention, and fed others without 
storing it for the future.” (Al-Bukhārī, 1422, Íadith no.2737) 

The irrevocability is a state of being not capable of revoking after 
the beneficiaries of the waqf accepted the contract of waqf (Al-BughÉ, 
1989). The majority of Islamic scholars are in the opinion that it is 
prohibited and unlawful for a person to donate either in the name of gift 
(al-hibah) or charity (al-Îadaqah) or endowment (al-waqf) to revoke his or 
her donation after the donation has been made. Al-QÉÌÊ said that the 
exception of the above is a donation made by the father to his child (Al-
MubarakfurÊ, n.d.). Hence, the waqf is irrevocable after it has been made.  

Furthermore, the waqf must be perpetuity which means it remains 
so forever. It is a consensus of Muslim scholars that real estate is an ideal 
subject matter of waqf which has the characteristic of perpetuity 
(Mohammad Tahir Sabit and Abdul Hamid, 2006). Some scholars view that 

the subject matter of the waqf should be perpetual either immovable 
property such as land or house, or moveable property which is permitted 
by Islamic texts or by sound reasoning (al-qiyÉs) such as a slave, 
garment, coat of mail, mats, candles, and carpet in mosques (Al-NawawÊ, 
2005/1425; Al- Khatib al-Shirbini, 1994/1415).  

Some other scholars such as AbË YËsuf and MuÍammad ×asan from 
the ×anafÊ school of thought view that the dedication of waqf must be 

perpetual (Al-Zuhayli, 2012). Yet, the perpetuity of dedication is intended 
but the perpetuity of the object is subject to interpretation (Mohammad 
Tahir Sabit and Abdul Hamid, 2006). Lastly, waqf must be inalienability, which 
means the subject matter of the waqf is prohibited to be alienated since the 
argument of the majority of the Muslim scholars is the ÑUmar’s narration above 

(Al-DubyÉn, 1432). Another argument is JÉbir’s narration regarding the 
inalienability of waqf property as he said: 

“I do not know anyone who has money either from al-MuhÉjirÊn 
(the emigrants from Makkah) or the al-AnÎÉr (the helpers who live 

in MadÊnah) except they will treat the waqf property accordingly by 

not buying the property, not give the property as a present, and not 
inherit the property.” (Al-DubyÉn, 1432) 

Therefore, according to them, it is clear that the waqf land is 
inalienable. Inalienability may be disputed, though. The basis legal ruling 
is waqf needs to be guarded against idle. If there is no other way to 
benefit from the asset, then it is better to sell it (Ibn al-QudÉmah, 
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1968/1388; Al-ZuhaylÊ, n.d.). The early jurists, in circumstances where 
appropriate for the waqf’s purpose, it is permitted the qÉÌÊ to sell or 
modify the waqf management laws, even though they were specifically 
prohibited by the endower of the waqf.  

Also, it was held that the endower could permit the contracting of 
debts for repairs and taxes, the mortgaging of the land, or the 
development thereof when the waqf had no revenue. They also allowed 
the sale of part of the land dedicated to the above-listed purposes, 
including mosques. The ×anbalÊ school of thought allowed mortgage (al-
rahn) on waqf property to raise waqf profits. (Mohammad Tahir Sabit 
and Abdul Hamid, 2006). Hanafi jurists permitted the substitution of 
non-mosque waqf assets with some conditions (Al-ZuhaylÊ, n.d.).  

Some other Muslim scholars, despite they represented their school 
of thought, are agreed that the asset of the waqf is permitted to be sold 
and substituted (ibdÉl) with the other if it is necessary to do so (Al-
ZuhaylÊ, n.d.). Among them are, Ibn al-×umÉm from the ×anafÊ school of 
thought, al-KhaÏÊb al-ShirbÊnÊ from the ShÉfiÑÊ school of thought, Ibn 
QudÉmah, Ibn Taymiyah and Ibn Qayyim from the ×anbalÊ school of 
thought (Ibn al-×umÉm, n.d.; Al-KhaÏib al-SyirbÊnÊ, 1994/1415; Ibn al-

QudÉmah, 1968/1388; Ibn Taymiyah, 1995/1416; Ibn Qayyim, n.d.). 
Examples of it are the asset of the waqf is ruined and the asset is no 
longer benefits the beneficiary. The argument is it is unlawful to establish 
a waqf which is not beneficial in the first place as it is also unlawful to 
sustain it when it is ruined.  

In other words, the rule at the beginning of the waqf is a rule at the 
ending of the waqf (Ibn al-QudÉmah, 1994/1414). Furthermore, selling 
the ruined waqf asset is more beneficial than leaving it idle, more 
beneficial to the beneficiaries (mawqËf Ñalayh), and fulfilling the 
purpose of the donor (Al- Al-NawawÊ, n.d.; Al-RaÍÊbÉnÊ, 1995/1415). 
Some other Muslim scholars like AbË Y Ësuf from the ×anafÊ school of 
thought, a narration from the ×anbalÊ school of thought, and al-
ShawkÉnÊ are viewed that asset of waqf is permissible to be sold if it is 
more profitable despite the asset still beneficial (Ibn Nujaym, n.d.; Al-
MardÉwÊ, n.d.; Al-ShawkÉnÊ, n.d.). The consideration of substituting the 
waqf asset is public interest (al-maÎlaÍah) (Al-QaÍÏÉnÊ et.al, 2012/1433). 
It is reasonable and acceptable to the Islamic law for a more profitable 
waqf asset and it is the purpose of waqf itself (Al-ShawkÉnÊ, n.d.). As a 
contemporary view, it is permissible to substitute waqf assets and 
purchasing a new one instead to maximize the interest of the waqf (The 
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Accounting and Auditing Organisation for Islamic Financial Institutions, 
2015). This, in essence, goes against the opinion of those who have 
advocated the inalienability of title to waqf assets. 
 

5.0  The Inheritance of House Unit on Waqf Land 

Waqf housing development is typically cheaper than the conventional 
housing project of a similar type. Bumiputera developers price their 
properties below the market value to ensure that the target group can 
afford them. Such development is expected to fulfil the demand for safe, 
comfortable, and secure housing (Sharen Kaur, 2017).  

First, it is to know that the State Islamic Religious Councils 
(hereinafter referred to as ‘SIRC’) will be the sole trustee of waqf situated 
in their states as mentions in section 89(a) of the Administration of the 
Religion of Islam (State of Johor) Enactment 2003, section 4 of the 
Wakaf (State of Selangor) Enactment 2015, section 27 of Wakaf 
Enactment (Perak) 2015 and other related enactments. For example, 
section 77 of the Administration of the Religion of Islam (State Of 
Malacca) Enactment 2002 provides: 

“Notwithstanding any provision to the contrary contained in any 

instrument or declaration creating, governing or affecting it, the 
Majlis shall be the sole trustee of - (a) all wakaf, whether wakaf am 
or wakaf khas; (b) all nazr am; and (c) all trusts of every description 

creating any charitable trust for the support and promotion of the 
religion of Islam or for the benefit of Muslims in accordance with 
Hukum Syarak; - to the extent of any property affected by the wakaf , 
nazr am or trust and situated in the State of Malacca.” 

Second, the statutes related to waqf make clear that waqf must be 
subjected to the characteristic of perpetuity. For example, section 2 of the 
Administration of Islamic Law (Federal Territories) Act 1993 defines 
general waqf as: 

“A dedication in perpetuity of the capital and income of property for 

religious or charitable purposes recognized by Islamic Law, and the 
property so dedicated;” 

The characteristic of perpetuity also in the definition of specific 
waqf as the section mentions: 

“A dedication in perpetuity or for a limited period of the capital of 

property for religious or charitable purposes recognized by Islamic 
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Law, and the property so dedicated, the income of the property being 
paid to persons or for purposes prescribed in the wakaf.” 

Third, the statutes related to waqf make clear that waqf must be 
subjected to the characteristic of inalienability. For example, section 4 of 
Wakaf Enactment (Perak) 2015 state that: 

“A wakaf which has come into operation shall not be sold, 

transfered, given by way of hibah or inherited by any person.” 

Fourth, there are three situations of waqf lands where are 

developed into a housing development. First are waqf lands where are 
acquired by the government and have been developed into housing 
development. Secondly is waqf lands where are developed into a housing 
development by SIRCs and SIRCs’ joint venture partner. Third is waqf 
lands where are developed into a housing development by SIRCs and 
SIRCs’ corporation. 

The first situation, whereby waqf land where is acquired by the 
state government, the land is considered as the property of the 
government (Mohd Afendi Mat Rani, 2008). Section 3 of the Land 
Acquisition Act 1960 states that: 

“The State Authority may acquire any land which is needed; (a) f or 

any public purpose; (b) by any person or corporation for any 
purpose which in the opinion of the State Authority is beneficial to 
the economic development of Malaysia or any part thereof or to  the 
public generally or any class of the public; or (c) for the purpose of 

mining or for residential, agricultural, commercial, industrial or 
recreational purposes or any combination of such purposes.” 

The SIRC involve will be awarded compensation based on the 
market value guided by the first schedule of the act. The ownership of the 
land is vested to the state’s government and any development and 
transactions arise no longer relate to waqf lands. The SIRC involved in 
the acquisition must substitute the land under the concept of substitution 
(al-istibdal). For example, the implementation of this concept occurs due 
to several types of development in the state of Johor. Among them is a 
planned village development project implemented in Kampung Paya, 
Mukim Layang-Layang, Kluang by the state government. In the 
development, a piece of waqf land was involved, namely PTD 5944 HS(D) 
54611 with an area of 8.95 acres. The implementation is based on the 
needs and benefits of the people in the State of Johor in addition to 
facilities and benefits in general.  
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In this situation, any development on the land and transactions 
arise afterward is no longer relate to waqf land. Further, the SIRC of 
Johor substituted the acquired land with another piece of land namely 
PTD 10390 with an area of 9.5 acres in Kampung Paya, Mukim Layang-
Layang, Kluang (Afiffudin Mohammed Noor, Muhamad Husni Hasbulah 
and Khalilullah Amin Ahmad, 2019).  

In the second situation whereby the waqf lands are developed into 
a housing development by SIRCs and SIRCs’ joint venture partner, the 
ownership has been changed to the buyer within the details of the sale 
and purchase agreement. For example, housing project development in 
waqf Seetee Aishah. In this project, the Penang State Islamic Religious 
Council (MAINPP) had a joint venture partnership with UDA Holdings 
Bhd (UDA), with all financing and development costs funded by UDA. 
UDA completed 76 units of two-storey terrace houses and nine units of 
three-storey shops. The housing unit is sold from RM281,800.00 to 
RM439,600.00 per unit by lease of 99 years period. This lease method is 
used to guarantee the perpetual of the land as well as the possession of 
SIRC of Pulau Pinang on it. From this joint venture, the SIRC received 30 
percent of the profit from the sale of the house as well as nine three-
storey office units (Hydzulkifli Hashim and Asmak Ab. Rahman, 2012). 

Likewise to waqf Seetee Aishah is a project that is being developed 
on 27.23 acres of waqf land is housing development namely Taman 
Sultan Sallehuddin at Telok Chengai, Alor Setar. The project is a joined 
venture between UDA Waqf Sdn. Bhd. and SIRC of Kedah. The project 
will provide 286 units of properties including 136 units of 2 storey semi-
detached houses, 69 units of 2 storey terrace houses, 64 units of low -cost 
single-storey houses, 15 units of 2 storey office shops, and 2 units of 3 
storey office shops. Low-cost houses will be sold for RM45,000 while 
other houses start from RM370,000. Office shops are sold with prices 
starting from RM600,000. Through this joint venture, MAIK will receive 
6 units of 2 and 3 storey office shops as well as a cash return of RM12 
million (Nor Hanisah Kamaruzaman and Latifah Osman, 2018). 

In the third situation whereby the waqf lands are developed into a 
housing development by SIRCs and SIRCs’ corporation, the ownership 
also has been changed to the buyer within the details of sale and purchase 
agreement. For example, 10 units of two-storey terrace housing with an 
area of 20’ x 55’ for each unit in Jalan Tembusu, Bandar Taiping will be 
developed by Perak Islamic Economic Development Corporation 
(PKEINPk), a corporation of SIRC of Perak. The corporation will be 
developed 26 units of double-storey terrace housing with an area of 20’ x 
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55’ per unit with a minimum floor space of 1,400 square feet (Perak 
Islamic Economic Development Corporation, n.d.). Another example is 
Selangor Wakaf Corporation (PWS), a corporation under SIRC of 
Selangor is developing five housing projects on the waqf lands are UME 
Teratai Avenue and UME Ehsan Residence in Shah Alam as well as UME 
Impian Taman Desa Kencana, UME Idaman Taman Desa Kencana and 
UME Gemersik, Taman Meru Makmur in Klang with a cost of 
approximately RM135 million (Pejabat Daerah dan Tanah Petaling, 
2016). 

Fourth, in the second and the third situation, the houses’ tenure is 
leasehold tenure for 99 years. In other words, the purchaser of the houses 
will be received a lease title. This is as mentioned in section 221 of 
National Land Code 1965: 

“Subject to the provisions of sections 225 and 226, the proprietor of 

any alienated land may grant leases of the whole or any part thereof  
in accordance with the following provisions of this section.” 

The lease agreement is determined when the expiration of the term 
(under section 240 and 313 of NLC 1965) or upon surrender of the lease 
before the expiration of term under (section 239 of NLC 1965), or a valid 
notice to quit is served to the lessee, or the lease has forfeited by the 
lessee (Sharifah ZubaidahSyed Abdul Kadir, 2008). Consequently, the 
land and any buildings constructed on the land will revert to the SIRCs. 
However, according to section 90A of the act, the period of the lease can 
be extended subject to an application that is made before the expiry of the 
lease. It is important to clarify here that, it is necessary to have the lease 
agreement of the housing unit on waqf land as the agreement does not 
against Islamic law and it maintains the characteristic of waqf property 
which are perpetuity and inalienability (Afiffudin Mohammed Noor, 
2015). 

Finally, in both situations, legal heirs of the deceased who is the 
lessee of the housing unit on the waqf land entitle to inherit the property 
in the period of leasing. If there is a will left behind, which is recognised 
as testate estate, the will should be dealt with by the High Court without 
taking into account the value of the estates of the deceased.  

If there is no will left behind, which is recognised as an intestate 
estate, and the value of the property without deduction of the debt is 
below than RM2 million is vested to the Small Estates Distribution 
Section (JKPTG). For example, if a man died without any will and left 
behind a house on waqf land, which he had purchased from the SIRC, the 
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price of the house is estimated to be less than RM500,000, then the 
procedure of inheritance will be dealt with at the Small Estates 
Distribution Section (JKPTG).  
 

6.0  Conclusion 

In conclusion, the inheritance of the housing unit on waqf land complies 
with Islamic law and Malaysian law. Its status as a leasehold has made it 
perpetual and inalienable which is coincides with the concept of waqf in 
Islam. Continuing explanations need to be made to enlighten the public 
at large on the concept of inheritance in Islamic law and Malaysian law as 
well as its procedure to keep them away from misconceptions on the 
housing project on the waqf land. 
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1.0  Introduction 

Property or wealth management is one of the crucial issues to be dealt 
with upon the death of a Muslims. All of the belonging of the deceased 
need to be allocate or surrender in accordance with shariah. Having said 
that, family (ahli) waqf appears to be one of instrument which may be 
choose to deal with property management. Some of the early practices 
were founded for the benefit of the poor members of the family. Later, the 
family waqf was created for monotonous purposes, such as to shield the 
property from falling into the wrong hands or to reduce its exposure to 
risks such as state confiscation or creditor claims. Knowing the waqf 
status; the land is inalienable and can’t be sold or promised as collateral. 
From a legal point of view, the beneficiaries of the waqf family are the 
family members (Dafterdar, 2013).  

Most of the family waqf were formed as waqf deed, resulting from 
the death of the founder. There must be a third party to handle the 
administration and implementation of family waqf. This entity serves as a 
trustee on behalf of the endower and will be accountable on the trust 
embedded in family waqf.  Owing to its permanent existence, waqf 
operations have resulted in the accumulation of waqf funds committed to 
contributing to an increase in revenue sources in support of the socio-
economic growth of Muslims. Its benefits are not limited to Muslim 
groups alone, but beyond religious, cultural and ethnic borders (Ayedh 
dan Kamarubahrin, 2018). 
 

2.0  Overview of family waqf 

Because family waqf focuses on the offspring or named Zuriyyah, this 
definition has been mentioned in the Qur'an. It is stated in the verse of 
Surah An Nisa 1: 

O mankind! reverence your Guardian-Lord, who created you from a 

single person, created, of like nature, His mate, and from them twain 
scattered (like seeds) countless men and women;- reverence God, 

through whom ye demand your mutual (rights), and (reverence) the 
wombs (That bore you): for God ever watches over you . 

Allah  bestows offspring or ‘zuriyat’ on married couples to 

maintain the bond between the Ummah and His servants; then the 
priority towards family is highly granted especially when some of them 
live in a hardship. 
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It is important to remember at this stage that waqf has distributed 
its annual revenue to a myriad of beneficiaries. In addition, the founder 
may also nominate himself or his heirs as the primary beneficiary. This 
form of waqf is known as waqf ahli, or waqf family. The proceeds of such 
waqf are reserved for the benefit of the creator of the offspring. Initially 
the public gain is of secondary importance here, it assumes primary 
importance only after the nest has expired, i.e. when the future 
generations of the creator have come to an end and the entire income of 
the waqf starts to accrue for public purposes. 

It was also possible, by such waqf, to bypass the laws of Islamic 
inheritance and to leave it to a particular family member. In short, while 
not approved by Islamic law, primogeniture may be enforced in the 
Islamic world through the use of the awqaf family. This possibility had, of 
course, far-reaching implications for the entire world of Islam, to which 
reference will be made later. It is well known, moreover, that when Omar, 
the Second Caliph, endowed his land in Khaibar, he assigned his usufruit, 
among other things, to his offspring, following the advice of the Prophet, 
and that Imam Shafii himself had also endowed his house in Fustat with 
his offspring (Cizakca, 1998). 

Indirectly, family waqf is seen as an economic transition because it 
ensures the family's survival (Mohd Afandi, 2012). Family members are 
no longer need to ask for support from others to help them move on if 
they encounter difficulties. Family waqf which gifted to them, will be able 
to accommodate life after being left by their family members. In addition, 
there is a need to support family members in the event of temporary or 
permanent disability. Muslims who perform family waqf are entitled to 
receive dual rewards; a reward for waqf worship and a reward for the 
bonding of their descendants as well as other Muslims. 
Special attributes of family waqf 
 

3.0  Fortification of property 

As when the assets been surrendered as family waqf; it is impossible for 
other party to confiscate the asset as the status of the assets had been 
stipulated in waqf deed whereby all the beneficiaries will have the 
entitlement towards the asset until indefinite life. By being codified by the 
Shari'a case law, the waqf established a symbolic and legal guardian 
against the violation of its authority.  

To the notables, a fall from imperial favour or death would mean 
the confiscation of land (Isin & Lefebvre, 2005). It seems that these 
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worries were not unfounded. As Singer (2002) states, 'When various 
rulers sought to confiscate endowed assets from the waqfs, the resulting 
uproar caused widespread discontent’. There was significant resistance 
when expropriation and confiscation of waqfs happened. As a result, the 
family waqf created to help the founder was a defensive shield against 
imperial confiscation thus obliging the founder to help.  

However, as Çizakça (2000) argued, this motivation should be 
interpreted cautiously, as can be traced back to the French colonialist and 
orientalist claims about the despotism of the Ottoman Empire. It is been 
also argued that, at least in Edirne, waqf washardly used to shield 
property from despotic confiscation (Gerber, 1983). In turning profane 
wealth into sacred endowment, we can see a movement whereby a social 
gift produces legal subjects, sacrosanct and secure, and achieves legal 
recognition that is otherwise inaccessible. As Van Leeuwen (1999) put it, 
'By being a waqf, an entity is subject to a whole set of rules established in 
particular to protect its status and maximise its exploitation to the 
general benefit of the society'. Therefore, the perpetuality of the family 
waqf assets can be guaranteed and the family remains as the owner of the 
assets and thus nobody could take it as their property. This ensure the 
survival of the family by utilizing the properties left in continuing their 
lives. The status quo of family waqf preserve the property long enough to 
ensure the derivation of income or revenues could be allocate to the 
beneficiaries. 
 

4.0  Upholding heredity 

The defining quality of the waqf family was that the endower could select 
which individuals and lines of descent could benefit from waqf wealth.  
The advantages of creating a family waqf were that the assets were given 
to the family: the salaried staff of the waqf were members of the family, 
the family property was exempted or less liable to taxation, and the 
income-bearing assets circulated immanently and indefinitely (Isin & 
Lefebvre, 2005). 

People is more comfortable whenever their property given to their 
family who has a blood tie with them. In a way, they are protecting their 
descendants from difficulties by surrender their property as family waqf. 
Through proper assets development; for example, a waqf land turn into 
plantation; it provided an employment and never-ending income from 
the crops which can be enjoyed by the beneficiaries. Satisfaction from 
their efforts in their own family heritage is indescribable and the young 



 

117 

generations can learn from the eldest on how to upkeep the family waqf 
property.  

As we can see for instance the Chinese family who left their 
heritage to the descendants specifically the in terms of business and being 
run by their descendants up to many generations. It is more obvious if the 
property of family waqf has been developed as hospital or university for 
example. Certainly, it carries the name of the family and being run by 
their heirs and continued until many generations. Hence, the line of the 
generation itself can sustain and it contributes to the society as well in 
education matters. Normaly if the family waqf venture into education 
institution; it will last as long as the society eager to have a qualification 
for their future. 
 

5.0  Benevolence 

These include the desire to protect land, the security of inheritance, a 
sincere sense of piety, pious charity and truthfulness, and charity 
narrowly conceived as a family. More notably, however, waqfs, as gift-
giving traditions, have created meaningful legal protections subjectivities, 
not only endower, contributors and beneficiaries, but also administrators, 
trustees, managers and staff, as well as passengers, strangers and 
outsiders who, by waqfs, collectively regulated themselves as subjects. As 
far as the family is concerned, the endower of the waqf could lay down 
Islamic jurisprudence on the sacred text itself, making possible the future 
of one's vision of the family rather than the formal application of the law 
on inheritance. 

In the sense of family waqf; benevolence take place is when a 
person intends to hand over his property to his heirs when it comes to his 
death. Benevolence comes when the endower intends to demand the 
difficulties and obstacles faced by family members when they lost their 
loved ones, particularly in terms of financial support. Benevolence among 
the members of the family is highly demanded since the members of the 
family are the nearest to leaning when calamity happened. Immediately 
after the death of all beneficiaries; benefits accrued from the family waqf 
property shall be returned to the community to assist in the achievement 
of the general maslahah (universal interest). 

In addition, benevolence is interconnected with family waqf by 
feelings of sympathy towards our families and generations if they 
experience hardship without adequate resources and finances. The 
presence of family waqf is therefore an alternative in survival tools for the 
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parentless. If one person never feels sympathy for the tribulations of 
another person, this defines the selfishness which against the maqasid 
sharia. As benevolence embedded through the practise of family waqf, it 
became an example of enforcement under maqasid sharia (Islamic law) 
which is intended to conserve land. 

Moreover, benevolence showed by family waqf reveals indirectly 
that the endower has a sense of submission to Allah by performing his 
duties as a caliphate; also known as accountability. He is responsible for 
his land where he makes the best possible utilization of his land. 
Additionaly, through family waqf the property is capable of producing 
long-term benefits and can be benefited by his descendants. 

In conclusion, benevolence reveals the circumstances or 
characteristics of a person who always dedicated in his worships because 
he feels that Allah always monitor his acts. It is not a position or level that 
makes himself proud, but it shows the characteristics of the goodness of a 
person who tries to be better in his worship as to achieve perfection 
(Amran, 2012). When a person has high benevolence, he will faithfully 
seek goodness in order to receive the blessings of Allah and keep away 
from evil because he knew that Allah always observe him (Yusof et.al, 
2019). In Surah An-Nahl verse 90 Allah had mentioned: 

“God commands justice, the doing of good, and liberality to kith and 

kin, and He forbids all shameful deeds, and injustice and rebellion: 
He instructs you, that ye may receive admonition”. 

 
T able 1 below depicted the 3 special attributes of family waqf: 

 
 

6.0  Methodology 

Qualitative research using a document analysis approach to different 
primary and secondary sources is the technique chosen for this report. 
The data and knowledge collected in the conduct of this research is based 

Table 1 below depicted the 3 special attributes of family waqf: 

 

 

Family Waqf

Property fortification Uphold heredity Beneficence
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on a literature study in which knowledge is analysed from different 
literatures and their descriptions are systematically described on a 
specific theme by using thematic analysis.  
 

7.0  Findings and Discussions  

The worship of family waqf provides space for Muslims to do good 
without restriction in order to be closer to Allah . This is due to the 
benefits continue to reach the family members, descendants and other 
Muslims without any distinction between them. In addition, the practise 
of family waqf gives a dual reward to its endower where it clearly showed 
that this endower represents the interests of families and other Muslims 
who can benefited from their properties so that they can build and 
generate the economies of their own families and other Muslims. 

Family waqf aligned with maqasid sharia on the maintenance of 
property intended to protect human property from destruction and 
transfer of property to the hands of others in unlawful ways, including 
prohibitions against discrimination, disclaimer of rights, and others. 
Therefore, it can be avoided if the tradition of family waqf is extended to 
families and descendants, which basically represents the benevolence of 
the beneficiaries. Indirectly, benevolence through the practise of family 
waqf is supposed to bring positive results to the peace of the Muslim 
community. 

As there are three common attributes of family waqf which had 
been highlighted above; it gives a positive impact towards family waqf 
practices. Non-Muslim had practiced their ‘family giving’ towards family 
business which inherited generation by generation and exist till now.  

This proven the strong bond among the family and descendants. It 
is undeniable that the family waqf or giving expose to the family conflicts, 
misappropriation, betrayal and others. However, the practices shall be 
continued and the flaws shall be improved as this is our Prophets worship 
for centuries. It is not possible if a Muslim revitalize with the family waqf 
practices as the sweetness of it could be cherish by many generations.  

By having family waqf; it limits the expropriation of assets by other 
party as the asset still can be manageable and produce revenues for the 
benefits of the family and their descendants. The heirs shall be able to 
wisely plan with the assets to guarantee the revenues are keep on flowing 
back to the benefits of family. Nevertheless, it must be a rule to guide the 
implementation as the country itself would need a land for example in 
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developing the infrastructure. If it is not in place; then the proportion of 
waqf land which belong to family waqf might be outnumber and it w ill be 
a barrier for the country to keep pace with economic development. 
Therefore, if the family waqf has been properly developed, it will provide 
a long run revenue which indirectly aid in one’s country’s economic 
stability. 

Secondly, family waqf intend to safeguard the descendants and 
generations survivability. If the endower is a wealthy person; then it is 
advisable to put in under family waqf. It can protect the descendants to 
survive by fully utilize the wealth left as family waqf. When the property is 
properly managed; it can bring wonderful impact to the descendants. 
Employment opportunity, trustworthy employees and sustainability 
revenues can be achieved through family waqf. The elder generation 
could guide the young generation in their blood lines on how to maintain 
and manage the property development in family waqf. Definitely the 
family conflict tends to happen but there is always room for improvement 
in order to sustain the revenue derived from family waqf. Through family 
waqf, the bond among the descendants is strong and they have each other 
when there is a turbulence or obstruction. 

Thirdly is the application of benevolence. This is how the concept 
of empathy took place. Benevolence is highly demanded in Islam 
particularly within the family itself. By practising family waqf; it portrays 
the benevolence as the endower sincerely surrender the property in order 
to help the survival of the family along with the descendants. It become 
an obligation when the individual is a wealthy person and there is a 
family member who is unwealthy and living in hardship. Through family 
waqf, it helps a lot as the beneficiaries continuely gain the proceeds of the 
property developed as long as they lived and assist in the consistent 
revenue generation. 

Consequently, the unique attributes of family waqf made it a 
powerful and beneficial property development tools in a way to put in a 
right place the property left. It guaranteed a continuous reward receivey 
by the endower upon his death as long as the waqf assets keep on 
benefited the benefeciaries as well as the non-beneficiaries when they 
indirectly gain the benefits of family waqf either as a worker, users, rentee 
and others. 
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8.0  Conclusion  

Family waqf is undeniably bound to offer great benefits to the Muslims as 
a whole.  It is strongly encouraged and claimed in the shariah; to comply 
with what Allah asks us to do to our families and heirs in particular.  It is 
our duty as a family member to help ensuring the survival of abandoned 
families and to improve the family economy when their loved ones die. 
For example, if there is a family member with disabilities, they really 
depend on the financial help of family waqf. The adoption of family waqf 
may also be an alternative to support helpless family members. As a 
result, the challenges resulting from the implementation of family waqf 
need to be address in depth in order to complete the implementation 
process so that the benefits of waqf flow to the descendents and 
eventually return to the community. 

Additionaly, it reflects a flowing reward towards endower while the 
beneficiaries will be able to continue living with  the benefits left behind 
and try to make their economies more independent and not depend on 
the benefits of family waqf per se. Overall, family waqf is one of the 
platforms that can be implemented by Muslims that is also closely related 
in preserving the property under the maqasid sharia.  

Having said that the unique attributes are open for debatable and 
discussion as it evolves accordance with culture, belief, geographical 
location and other factors. Family waqf is long known and practise by our 
Prophets; hence it is encouragable if the practices can be adapt and 
continuously nurture in Muslims property development.  
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1.0  Introduction  

The issue of criminal evidence has become one of the biggest challenges 
facing the authorities concerned with combating crime, and establishing 
security from the authorities concerned with investigation, prosecution 
and the judiciary, as the perpetrators often exert efforts to conceal crime, 
obscure evidence, and mislead investigators to evade punishment and the 
hand of justice (Ben Lagha, 2012). This is what makes the traditional 
methods of criminal evidence in most cases unable to face the 
development of crime and its means, in addition to the knowledge of 
professional criminals for those traditional methods. 

Since the purpose of legislation is to know the truth by proving 
guilt or innocence, human endeavors have sought in its various stages to 
search for means of proving the crime and attributing it to its perpetrator. 
In line with the development of societies and their scientific progress, 
various methods of criminal proof have evolved. Similarly, criminals have 
also benefited from this scientific progress with regards to the innovation 
of new means and methods to commit crime (Habtoor, 2018).  

In the past, a system of legal evidence prevailed, which is based on 
the fact that the legislators, in advance, determine the evidences that the 
judges should rely on, and decides on enduring legal rules that highlight 
the acceptable means of proof. This impedes judges from reaching the 
truth in its absolute sense, and makes them restricted to evidences 
previously explained by the legislator (Marwan, 1997). 

Accordingly, judicial systems have emerged that seek to exclude 
the judge from the secondary role to the free proof system or the judicial 
system of conviction, which is based on the idea of the legislators leave 
the judge with the freedom to accept the evidence presented and estimate 
them (Alsmak, 1997).The efficiency of this system depends on the extent 
of the effectiveness of criminal proof methods in presenting modern 
scientific evidence that reveals the ambiguity of crimes, whether at the 
investigation stage or the stage of proving the accusation or denying the 
accusation, which requires reliance on modern scientific means in the 
investigation and gathering evidence. 

Although the scientific and technology development has made a 
great contribution to combating crime, at the same time it has been 
accompanied by an improvement in the methods of committing crimes 
and difficulty in detecting such crimes by following the traditional 
methods of gathering evidences, which signifies the necessity of 
accreditation on modern scientific evidence in forensic evidence (Al-
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Atrash and Al-Assaf, 2019). The research questions are; What is the 
positivist and jurisprudential basis of modern scientific evidence in 
forensic evidence? What is the authenticity of modern scientific evidence 
in criminal proof according to Libyan law? Did the use of modern 
scientific evidence by the judicial control officer during the inference 
gathering stage contribute to the formation of a conviction among the 
judges of its validity in criminal proof? 

The importance of research is highlighted the relationship between 
scientific development and the criminal field, which does not concern law 
body only, but extends to others such as contemporary jurisprudence 
(Fiqh) related parties as it reviews the existing literature and links the 
contemporary jurisprudential opinions with discussion of statute law 
texts. This study contributes in forming a belief in the conviction of 
decision-makers and legislators about the importance of such evidences 
in developing the criminal field investigation. 
 

2.0  Literature review  

Science includes all the different types of cognitive sciences that are 
concerned with studying and analyzing the human body, soul, and 
emotions, in addition to analyzing all aspects of human life, 
surroundings, and environment. Scientific research always comes in the 
context of searching for answers to the questions that revolve in the mind 
of the researchers. Hence, it was necessary for scholars to seek the help of 
prior studies and literature as it is important to give studies a complete 
and comprehensive knowledge of the topic under investigation. 
Gathering information from various sources, greatly helps to explore the 
depths of the subject, reach its most accurate details and results that have 
been documented. There is another importance for the use of previous 
research is to give the researchers knowledge of the history of the 
development of the topic, and to highlight the gaps that have been 
overlooked in the existing body of knowledge that need to be addressed in 
further work. 

Accordingly, the researcher collects books and research studies 
that are related to the topics of study from both legal and jurisprudential 
view point that were subject to an extensive review. The researcher was 
keen to have a time series studies considering that the subject of scientific 
evidence is closely related to the development of science and technology 
on the one hand, and to the amendments of man-made laws on the other 
hand, which requires research in different periods of time to address the 
intellectual development of the field over time. 
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3.0  Studies on discretionary power and collecting inferences in the 

investigation  

A study conducted by Al-Malih (2015) reviewed the validity of the 
criminal procedures and its impact on facing the crime. The study aimed 
to show the size of the inference gathering stage, its importance, and the 
effects resulting from it in the event that the correct legal procedures by 
explaining the relevant concepts, nature, objectives. It also explained the 
criminal investigation report at the inference stage and the guarantees 
stipulated by the law regarding the validity of the procedures of the 
judicial control officer. The study utilized descriptive and analytical 
approach. The finding of the study revealed that whenever the criminal 
procedures are efficient, the society would have more confidence in the 
police system to achieve justice.  

There is a negative effect on the judicial control officer in case the 
procedures are incorrect and it led to the destruction of physical evidence. 
Consequently, the perpetrator's impunity has long-terms effects, such as 
increasing indicators of crimes against unknown individuals. Scientific 
and technological development increase the burden on police agencies to 
reduce crime, because many criminals would intend to develop advanced 
methods of committing crimes. Despite the clarity of the procedural law, 
there are few errors made by those in charge of the records of collecting 
evidence that negatively affects the control officer and the community’s 
interest. The researcher recommended applying the methodology of 
monitoring and security analysis by the Ministry of the  

Interior, focusing on specialized security training, developing 
those in charge of collecting inferences, and conducting surveys to 
diagnose criminal phenomena and identify motivation factors and 
characteristics in order to develop solutions to address these deviant 
behaviors. The researcher has also encouraged studies in the field of 
security and social phenomena to meet the challenges, limit crime spread 
and work to develop specialized security approaches. 

Karemah and lamiah (2013) investigated the authority of the 
criminal judge in assessing evidence and sought to identify what is the 
authority of the criminal judge in assessing evidence through the 
objectives of the study, which is to identify what is the authority of the 
criminal judge in assessing evidence and on what basis judgments are 
issued and the extent to which evidence appreciates the authority of the 
judge, in order to achieve these goals, the researchers followed the 
descriptive approach. The study concluded that the general principle that 
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governs the authority of the criminal judge in assessing evidence is the 
freedom of the judge to form his conviction without being obligated to 
issue a judgment of conviction or acquittal regarding the controls to 
which the judge’s conviction is subject. This conviction is restricted on the 
assertion, certainty and conjecture, so that the judge reaches the stage of 
certainty, after which becomes convinced of the truth, except that 
exceptions are made to the judge's freedom of proof by restricting the 
legislator to evidentiary evidence in some crimes such as the crime of 
adultery specified in the text of Article 341 of the Algerian Penal Code and 
driving in a drunken state. It is proven by an expert in analyzing the 
amount of the transducer in the blood, where the researchers 
recommended that the criminal judge be given full freedom in assessing 
the evidence without any exceptions, with the necessity of the judge pays 
to devote himself to knowledge of the sciences related to his profession. 
 

4.0  Studies on the authority of judges to assess evidence for forensic 

evidence  

Al Thanayan study (2012) investigated the proof of electronic crime, by 
discussing the statement of electronic crime in the Saudi system and 
Islamic law, through knowledge of the concept of cybercrime, its 
characteristics, classification, identification of electronic crime tools, 
knowledge and skills required to identify electronic crimes, and study 
proof of evidence, approval, and technical experience in proving 
Electronic crimes. The study aimed to know the concept of cybercrime, its 
characteristics, classification, and the establishment of cybercrime in 
Islamic jurisprudence and the Saudi system, the controls for its proof, 
and the manner of electronic crime with testimony, acknowledgment, 
experience and knowledge of obstacles to prove it. The study used the 
inductive documentary and analytical approach and found that the 
electronic crime is difficult to discover as such crimes do not leave an 
external trace in a visible way. Also, the discovered case requires technical 
expertise and due to the lack of expertise and technology of the police and 
the judiciary, constitutes an obstacle to the proof of electronic crime. The 
researcher recommends developing methods of criminal investigation, 
training officers with technical expertise, speeding up seizures of devices 
used in the crime in order not to destroy them, establishing sections in 
criminal investigation and investigation agencies specialized in the field 
of electronic crime, and creating a database for information crimes from 
Where are their styles and types. 
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Youssef (2013) explored the authenticity of modern methods of 
proof, the research discussed the objective rules of proof, which 
addressing evidences and means of proof without procedural or formal 
rules. The inductive approach and the comparative approach were 
employed in this research to examine the challenges of scientific and 
technological advancement, the ability of electronic writing and signature 
in the proof that people use to defend their rights and prove entitlement 
to them. this development has resulted in a new concept, which is 
electronic proof that depends on electronic writing as well as electronic 
signature. Most of the legislations have come to recognize this evidence, 
as well as the Algerian legislation, but electronic proof is faced with many 
difficulties. 
 

5.0  Studies related to modern scientific evidence in Islamic 

jurisprudence (Fiqh) 

There are many previous studies that have reviewed the topic of modern 
scientific evidence in Islamic jurisprudence (Fiqh). A book of Al-Qara 
Daghi (2011) discussed contemporary jurisprudential issues, in the first 
chapter for instance, the evidence and the extent of its authority in 
Islamic jurisprudence by introducing the evidence and the extent of the 
difference in limiting or releasing evidentiary materials, the clauses 
sections in jurisprudence and law, the division of clues and its role of 
evidence in jurisprudence, statute law and authoritative. The study has 
discussed in the second chapter the judges’ decision with their personal 
knowledge through the opinions of the jurists in the judges’ judiciary 
(Fiqh). In the stages of the investigation and the case for the investigator 
and the judge, the jurists did not submit the subject matter of the 
presumptions to a specific chapter. New evidence in the field of proof to 
reach the conviction of the perpetrator, and that the Sharia does not 
reject the new scientific methods and it is one of the fruits of scientific 
progress as religion is not the religion of the formal Rather, it is a religion 
that gives importance to the purposes and goals because scientific 
methods are not devotional matters in which they are limited to what is 
stated in the texts, but are closer to transactions and taking into account 
the interests of people and their needs to fight crime to achieve security, 
reassurance and justice. 

Ammour (2013) studied the criminal proof of judicial evidence 
between Sharia and the law. The study suggested that criminals have 
benefited greatly from scientific development, which made it difficult for 
judges to reveal them by traditional means of proof. Hence, it became 
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necessary to use modern methods of proof provided by modern science. 
This will only be done through the use of clues in proof. The researcher 
provided the definition of the clues by saying it is the understanding of 
judge has deduced from a known matter indicating an unknown 
command. The research has also presented the authority to work with the 
evidence in Islamic jurisprudence and the authority to work with 
evidence in the criminal law, where the researcher concluded that It is 
considered one of the most important means of proof since it relates to 
material facts that are difficult to respond to by direct means of proof. 
This importance increases with the enormous scientific revolution taking 
place in the various sciences related to the examination of material and 
moral evidence. It can be dispensed with in any case, and this trend has 
been adopted by Algerian law by giving the judge broad authority to 
assess the means of proof, including the clues and the leads. 
 

6.0  Studies related to scientific evidence in statute law  

In a study entitled Criminal Evidence by Genetic Footprint Under Law 16-
03, researchers Rizeqa concluded and Layla (2017), that the genetic 
fingerprint is the most important forensic evidence at the present time, as 
it has become the master of evidence. It is a way to know the truth with 
accurate knowledge that leaves no room for doubt. Consequently, many 
countries reassure genetic fingerprint to find solutions to many criminal 
cases, regardless the difference in the crime and the quality of biological 
samples. However, adopting this technology as proof of evidence may 
raise many difficulties regarding the method of using it within the limits 
of its intended goals, this necessitated the development of a special 
genetic stamp law. Law 16-03 was introduced to facilitate the procedures 
for its use in order to uncover crimes and their attribution to the 
perpetrator, and in return, protect individuals from misuse of this 
technology to infringe on them. 

A study conducted by Rizeqa (2017), entitled Scientific evidence 
and its role in proving crime, the study aimed to link criminal procedures 
with medical science and modern technology. It clarifies the role that 
scientific evidence plays in criminal proof to eliminate crime. The 
research employed the comparative and analytical approach. The study 
concluded that It is not possible to deny the scientific and technological 
development on the penal law.  

The principle of freedom of proof, which is the main pillar on 
which this theory is based. By using scientific evidence in criminal proof, 
puts us between the possibility of using these means in the field of 
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combating crimes. These scientific devices are considered an 
infringement of the rights of the individual. The researcher recommended 
that if it is necessary to resort to medical science and modern technology 
as evidence in criminal investigation matters, then this use must remain 
limited and applied in special cases that are only guaranteed by the 
legislator and mastered with high accuracy due to the damage it inflicts 
on the suspect so that it is not arbitrary to the accused. 
 

7.0  Results and discussion  

In general, the researcher benefited from all previous studies in forming a 
general argument about the topic of the study by presenting the role in 
developing methods of collecting inferences in the investigation stage and 
criminal evidence before the judges. As most of the previous studies 
enrich the topic of interest, most of them focused on the discretionary 
authority and collecting inferences in the investigation. The authority of 
judges in assessing proofs for criminal evidence, as the authority granted 
to the judicial investigation officer (the investigation stage) and to judges 
(forensic evidence) in assessing the evidence is the basis. The legal 
framework upon which to base the use of scientific evidence and to make 
judges believe in its argument. 

The finding revealed that there is relatively less studies 
investigated the reality of the scientific evidence in Islamic jurisprudence 
and statute law, yet these studies were sufficient for the researcher to 
develop the authenticating framework for the scientific evidence in terms 
of jurisprudence concepts, legitimacy and controls.  

Similarly, for the matter of the legal point of view. Even if the 
statute law differs in Libyan case in some parts from other statute laws. 
Reviewing the previous studies helps to highlights the research gap in the 
existing body of knowledge, especially shortcomes related to scientific 
evidence in jurisprudence and law, have been limited to their coverage, 
which was represented in the sufficiency of rooting scientific evidence in 
jurisprudence and law in the stage of criminal proof (proving or denying 
the accusation) and not focusing on the extent to which that is used in the 
investigation stage (collecting inferences).  

Also, there is little or no local studies that investigate the reality of 
scientific evidence in Libyan statute law, and if any, it does not keep pace 
with the renewed development in modern scientific techniques.  
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8.0  Conclusion  

This research contributes to expanding the level of reliance on modern 
scientific evidence in forensic evidence, by accessing the jurisprudential 
and legal legitimacy of modern scientific evidence in investigation and 
forensic evidence. It also highlights the formation of a principles for 
judges' conviction in using modern scientific evidence in proving the 
charge or its denial. The development of a proposed mechanism to 
overcome the obstacles that limit the use of modern scientific evidence in 
criminal evidence. 

The findings of the study suggest the need to strengthening the 
trend towards relying on modern scientific evidence in the investigation 
and proof stages, and enhancing the ability and skill of judicial officers 
and members of judicial bodies in dealing with scientific evidence and its 
means that require knowledge and training. The study also recommends 
the need to highlight the legal texts that permit the use of such evidence 
and clarify the cases in which it is necessary to rely on modern scientific 
evidence.  

The researcher hopes that future studies will carry out field studies 
on the ground to come up with results that benefit the knowledge of these 
modern scientific evidence that serves the law to fulfill the truth and 
contribute to limiting the spread of crimes in various ways.  
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Abstrak 

Perkembangan ekonomi umat Islam di Malaysia pada masa kini yang 
semakin tertumpu kepada industri kecil dan sederhana (SME) 
sememangnya berkait rapat dengan harta intelek yang menjadi aset 
penting dalam kejayaan sesebuah SME. Persoalan timbul apabila pemilik 
harta intelek tersebut meninggal dunia. Bagaimanakah harta intelek 
tersebut boleh diwarisi oleh pewaris si mati. Peruntukan undang-undang 
tidak memberikan definisi khusus yang boleh meletakkan harta intelek 
sebagai harta yang boleh diwarisi selepas kematian pemiliknya.  

Seksyen 2 Akta Probet dan Pentadbiran 1959 di dalam tafsirannya 
telah mendefinisikan “harta” bermaksud meliputi sesuatu benda dalam 
tindakan dan apa-apa kepentingan dalam harta alih dan harta tak alih. 
Berdasarkan takrifan ini, harta intelek adalah tergolong ke dalam harta 
alih si mati. Manakala pusaka dari segi istilah bermaksud sesuatu yang 
ditinggalkan oleh si mati daripada harta benda dan hak-hak (seperti hak 
khiyar dalam jual beli, hak syuf’ah, dan hak qisas) yang akan diwarisi 
oleh ahli-ahli waris disebabkan kematian.  

Meskipun secara umumnya, harta intelek sebagai harta yang boleh 
diwarisi atau difaraidkan boleh dikategorikan dalam harta alih si mati, 
namun masih terdapat kesamaran memandangkan terdapat pelbagai 
jenis harta intelek bagi pelbagai tujuan. Tidak semua harta intelek 
memiliki nilai dalam wang ringgit, justeru menyukarkan penilaian harta 
bagi tujuan pembahagian harta pusaka si mati. Walau bagaimanapun, 
mengabaikan harta intelek sebagai harta yang boleh diwarisi juga akan 
menyebabkan ketidakadilan kepada sesetengah pewaris dan seterusnya 
boleh menyebabkan pertelingkahan di kalangan pewaris.  

Ini kerana harta intelek yang bernilai yang dilihat mampu 
menjana pendapatan akan menjadi rebutan pewaris si mati. Tanpa 
mekanisma yang betul untuk memberi garis panduan pengurusan 
pewarisan harta intelek selepas kematian pemilik harta intelek akan 
menyebabkan kecelaruan, pertelingkahan dan seterusnya boleh 
merugikan masyarakat Islam dan negara. 
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1.0 Pendahuluan 

Pewarisan harta dalam Islam merupakan satu isu yang rumit dan 
melibatkan banyak pihak dan peringkat birokrasi (Mohd Salim et.al, 
2015; Mohd Al-Adib Samuri, 2016; Nasri Naiimi, 2016; Abdul Hamid 
Mohamad, 2016; Mohd Fitri Abdul Rahman et.al, 2016). Hal ini beserta 
kesedaran masyarakat yang rendah dalam pengurusan harta pusaka 
menyebabkan banyak harta pusaka yang tidak dituntut atau dengan kata 
lain pusaka beku (Noor Shahida Abdul Rahman et.al 2018). Utusan 
Malaysia melaporkan pada 30 Mac 2016 terdapat kira-kira 60 bilion asset 
yang tidak dituntut. Kajian lepas yang dibuat banyak menyentuh kepada 
isu harta-harta alih dan harta tak alih milik masyarakat Islam.  

Walau bagaimanapun tidak terdapat kajian yang menyentuh 
tentang isu harta intelek sebagai harta yang boleh dipusakai oleh waris si 
mati. Kesedaran masyarakat tentang kepentingan harta intelek sebagai 
harta yang boleh dipusakai juga adalah masih di tahap yang rendah. 
Kesukaran menilai harta intelek juga menjadi faktor kepada 
permasalahan ini.Justeru itu, perlu ada satu garis panduan pewarisan 
harta intelek dalam Islam berdasarkan kepada keperluan arus 
perkembangan ekonomi negara yang semakin tertumpu kepada industri 
kecil dan sederhana (SME) di mana harta intelek merupakan aset kepada 
kejayaan industri tersebut sama ada paten, hak cipta atau pun cap 
dagangan.  

Cara pemindahan hak milik harta intelek si mati kepada waris 
yang tidak jelas akan menyebabkan kecelaruan, mengganggu operasi 
perniagaan, menimbulkan pertelingkahan di antara pewaris si mati dan 
seterusnya mengundang kepada bertambahnya kes harta pusaka yang 
tidak dituntut atau pusaka terbeku. 
 

2.0 Harta Intelek 

 

2.1 Definisi Harta Intelek 

Harta intelek diistilahkan sebagai intellectual property di dalam Bahasa 
Inggeris manakala dalam Bahasa Arab disebut sebagai al-ibtiqar Fi-Intaj 
al-Zihni. Al-Ibtiqar membawa maksud perkembangan bagi sesuatu. 
Harta intelek menurut Wipo, suatu badan yang diiktiraf antarabangsa 
berkaitan harta intelek memberi istilah sebagai segala hak yang terhasil 
daripada sebarang aktiviti intelek dalam bidang industri, sains, sastera 
dan seni (Wipo, 2013). Menurut tokoh falsafah arab pula adalah 
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gambaran pemikiran seseorang sehingga dapat menghasilkan sesuatu 
yang belum pernah tercipta sebelumnya (Fath al-Durayni, 1981). 

Harta intelek juga diistilahkan sebagai gambaran idea, penemuan, 
teknologi, karya seni, muzik dan sastera, yang tidak memberi manfaat 
ketika pertama kali dihasilkan, namun menjadi beharga apabila telah 
menjadi sesuatu produk (Idris, 2003). 

 Manakala definisi lain bagi harta intelek adalah karya sastera 
ataupun seni, penemuan dalam semua bidang usaha manusia, reka 
bentuk perindustrian serta tanda dagangan ataupun nama komersial 
seperti yang ditakrifkan dalam Konvesyen Stockholm, 10 yang 
menubuhkan Wipo (Harms, 2018). Harta intelek juga adalah istilah 
umum untuk pelbagai haka tau kumpulan hak dengan undang-undang 
untuk perlindungan usaha kreatif atau lebih khusus lagi untuk 
perlindungan pelaburan ekonomi dalam usaha kreatif (Hassan, 1992). 
 

2.2 Jenis-Jenis Harta Intelek 

Menutut Wipo, harta intelek terbahagi kepada dua bentuk utama iatu 
harta industri dan hak cipta. Harta industri merangkumi paten 
(invention), tanda dagangan (trade marks), dan reka bentuk 
perindustrian. Manakala hak cipta pula terdiri daripada karya sastera, 
karya seni, bahan ilmiah, penggembaraan dan perfileman(Harms, 2018) . 
 

3.0 Harta Perindustrian 

 

3.1 Paten 

Hak Paten merupakan suatu undang-undang yang telah dicipta bagi 
memberikan hak ekslusif kepada perekacipta yang berjaya menghasilkan 
ciptaan baru. Seksyen 2 Akta Paten 1983 mendifinisikan paten sebagai 
setiap penciptaan baru yang memenuhi syarat di bawah Akta Paten 1983 
boleh didaftarkan dengan MyIPO bagi melayakkan seseorang pencipta 
mendapat hak eksklusif ke atas penciptaannya. Hak eksklusif membawa 
maksud hak yang dinikmati oleh pencipta untuk menggunakan, 
mengubah, memindah milik dan mengeksploitasi penciptaannya dan 
pihak lain adalah terhalang daripada berbuat demikian. Tindakan pihak 
lain menggunakan, mengubah, memindah hak milik dan mengeksploitasi 
sesuatu penciptaan tanpa kebenaran pemilik sesuatu paten adalah 
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dilarang serta boleh dikenakan tindakan dan dalam sesetengah kes 
adalah dianggap sebagai satu jenayah( Akta Paten, 1983).  
 
3.2 Cap Dagangan 

Cap Dagangan pula membawa maksud apa-apa tanda yang direka 
secara grafik bagi membezakan satu-satu perkhidmatan atau barang satu 
perusahaan daripada perusahaan yang lain. Seksyen 2 Akta Cap 
Dagangan 2019 mentakrifkan cap dagangan  perkataan, gambar, logo, 
huruf, nama atau kombinasi tersebut (UNDANG-UNDANG MALAYSI A, 
2019). Tanda dagang ini juga merupakan satu stategi untuk memancing 
dan menarik perhatian pengguna lain secara berkesan dan lebih efektif. 

 
3.3 Reka Bentuk Perindustrian 

Seksyen 2 Akta Reka Bentuk Perindustrian 1996 memberikan takrifan 
berikut: “tatarajah, corak, ciri bentuk dan hiasan yang digunakan pada 
barang melalui apa-apa proses atau kaedah perindustrian”. Ciri yang ada 
pada barang siap haruslah merupakan ciri yang menarik pada pandangan 
mata manusia sebagai pengguna. (Akta Reka Bentuk Perindustrian, 
2013).  Penampilan yang unik pada satu-satu barang atau produk akan 
memberi ransangan bagi pengguna untuk membeli barang tersebut. 
 
3.4 Hak Cipta 

Hak Cipta ditakrifkan di bawah seksyen 2 Akta HakCipta 1987 sebagai: 
“Hak yang telah diberikan oleh undang-undang kepada pencipta karya 
untuk mengawal penggunaan karya mereka dalam tempoh masa tertentu. 
Hak ini termasuklah karya sastera, karya muzik, filem, rakaman bunyi, 
siaran dan karya terbitan” (Akta HakCipta, 2013). 
 

4.0 Hak Milik Harta Intelek 

 

4.1 Paten 

Merujuk kepada Sekysen 20 Akta Paten 1983, sekiranya tidak ada 
keperluan yang bertentangan dengan kontrak pekerjaan atau 
pelaksanaan pekerjaan, hak paten untuk penemuan yang dibuat dalam 
pelaksanaan kontrak pekerjaan atau ketika pekerjaan dilakukan akan 
diserahkan kepada majikan atau orang yang menugaskan pekerjaan 
tersebut. 
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Namun begitu, ia juga harus melihat kepada nilai ekonomi hak 
cipta yang tinggi antara pihak-pihak berkepentingan. Sekiranya tidak ada 
persetujuan di antara kedua-dua belah pihak antara majikan dan pekerja, 
maka pihak makhamah boleh menentukan siapa yang lebih berhak 
kepada hak cipta tersebut. 
 

4.2 Hak Cipta 

Pencipta sesuatu idea atau karya mempunyai suatu kuasa ekslusif untuk 
memanfaatkan apa yang telah dihasilkannya. Sesuatu idea atau karya 
merupakan milik penciptanya dan dia berhak untuk mengurusniagakan 
harta intelek tersebut untuk memperoleh keuntungan ataupun 
kewangan. Ini telah termaktub dalam Akta Hak Cipta 1987 sebagaimana 
berikut: 

“Hak cipta yang diberikan oleh seksyen 10 hendaklah terletak hak mula -

mulanya pada penciptanya.  

(2) Walau apa pun subseksyen 27(6), jika sesuatu karya—  

(a) telah ditempah oleh seseorang yang bukannya majikan pencipta 

karya itu di bawah suatu kontrak perkhidmatan atau perantisan; atau  

(b) yang tidak ditempah sedemikian, dibuat dalam masa bekerjanya 

pencipta karya itu, maka hak cipta itu hendaklah disifatkan sebagai 

dipindah milik kepada orang yang telah menempah karya itu atau kepada 

majikan pencipta itu, tertakluk kepada apa-apa perjanjian di antara 

pihak yang berkenaan yang menolak atau mengehadkan pindah milik 

tersebut.” 
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KESAHAN HARTA INTELEK SEBAGAI HARTA BOLEH MILIK 

DALAM ISLAM 

Isu hak milik harta intelek tidak dibahaskan oleh para sarjana Islam yang 
terdahulu. Hanya dua orang fuqaha’ sahaja yang menyentuh 
permasalahan hak milik harta intelek iaitu Imam al-Qarafi dan juga 
Imam al-Suyuti (Arieff Salleh,2002). Meskipun, tiada dalil khusus 
berkenaan harta intelek di dalam al-Quran dan hadis Nabi Muhammad 
(s.a.w), namun pengiktirafan Islam kepada harta intelek dapat dilihat 
berdasarkan nas-nas Al-Quran dan hadis-hadis nabi yang menuntut umat 
Islam supaya mencari ilmu. Firman Allah di dalam wahyu pertama, iaitu 
dalam Surah al ‘Alaq (96: 1-3), yang diturunkan kepada Nabi Muhammad 
(s.a.w) yang bermaksud: 

“Bacalah (wahai Muhammad) dengan nama  Tuhanmu yang 
menciptakan (sekalian makhluk). Ia menciptakan manusia dari 
sebuku darah beku. Bacalah, dan Tuhanmu Yang Maha Pemurah. 
Yang mengajar manusia melalui pena dan tulisan. Ia mengajarkan 
manusia apa yang tidak diketahuinya.”  (JAKIM, 2017)  

Hak milik harta intelek secara khusus tidak disyariatkan oleh 
mana-mana sumber perundangan Islam (Ida Madieha Abdul Ghani 
Azmi, 1995). Walau bagaimanapun, Islam merupakan agama yang 
syumul iatu bersifat menyuluruh, sempurna dan universal. Oleh yang 
demikian, bagi memahami kesahan hak milik harta intelek mengikut 
Islam, adalah penting untuk memahami konsep mal, milikiyyah dan haq 
menurut Islam. 
 

Mal Menurut Perpesktif Syariah 

Harta dalam Bahasa arab disebut sebagai (Al-Mal) yang membawa 
maksud harta benda. Harta ini pada asalnya ialah barang yang boleh 
dimiliki seperti emas dan perak, tetapi kemudian kata al-maal itu boleh 
dipakai untuk semua benda yang boleh memberi manfaat dan dimiliki 
(Ibnu Manzur, 2010) 
Definisi harta menurut mazhab Abu Hanifah.  

الحاجة(( عابدين: ))المال ما يميل إليه الطبع ويمكن ادخاره لوقتما قاله ابن  . 
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Harta ini didefinasikan sebagai sesuatu yang manusia cenderung 
kepadanya dan boleh disimpan untuk waktu keperluan (Ibnu Abidin, 
2003) 

Penjelasan kepada tarif tersebut: 

1. Harta merupakan sesuatu yang manusia cenderung kepadanya. Justeru itu, 

sesuatu yang tidak menarik kecenderungan manusia kepadanya seperti 

darah dan bangkai tidak boleh diistilahkan sebagai harta. 

2. Boleh disimpan untuk waktu keperluan: Sesuatu yang tidak boleh 

disimpan untuk sesuatu tempoh seperti sayur dan buah yang cepat rosak 

juga tidak dianggap sebagai harta. 

Definisi harta menurut mazhab syafie. 

قال السيوطي: ))أما المال، فقال الشافعي )رض(: لا يقع اسم مال إلا على ماله قيمة يباع بها، 

ذلك(( وإن قلّت، وما لا يطرحه الناس مثل الفلس وما أشبه . 

Tidak dipanggil sesuatu itu harta melainkan dengan tiga syarat iatu 
mempunyai nilai untuk dijual beli, orang yang merosakannya harus ganti 
rugi dan sesuatu yang tidak dibuang oleh manusia seperti wang dan yang 
serupa dengannya. 

Definisi harta menurut mazhab Malik: 

 ما يقع عليه ملك، وييستند به عن المالك عن غيره إذا اخذه من وجهه

Imam Malik menjelaskan bahawa harta adalah sesuatu yang digunakan 

pemiliknya sahaja dan tidak boleh digunakan dan diambil oleh orang selain 

pemiliknya. 

Definisi harta menurut mazhab Hambali: 

غير حاجة أو ضرورة((لوقال شرف الدين المقدسي: ))المال ما يباح نفعه مطلقاً، أو اقتناؤه   

Harta adalah sebagai suatu benda atau barang yang boleh memberi 
manfaat dan boleh digunakan walaupun tidak memiliki hajat kepadanya 
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dan dapat digunakan dalam segala hal (Muhammad Husin Al-
Dalami,1971). 

Daripada takrifan ini dapat dirumuskan bahawa harta merupakan 
sesuatu yang bermanfaat dan bernilai pada pandangan mata manusia 
mengikut pandangan jumhur (majoriti ulama’ iaitu mazhab Maliki, 
Shafi`e dan Hanbali). Pandangan jumhur lebih menyeluruh berbanding 
pandangan Mazhab Hanafi yang tidak memasukkan manfaat dalam 
pentakrifan harta. 
 

Hak Milik Harta menurut Pespektif Syariah 

Definisi Hak Milik (Milkiyyah) 

إذا جعله ملكاً له، وفعله الثلاثي ملك، وملك الشيء ه الشيء ھالتمليك لغةً: مصدر ملك

 احتواه قادراً على الاستبداد به، والملك: احتواء الشيء، والقدرة على الاستبداد به

Pemilikan dari segi bahasa bermaksud menguasai ke atas sesuatu dan 
asalnya daripada tiga kata terbitan iatu mim, lam, kaf, dan dikatakan 
memiliki sesuatu apabila dia dapat menggunakan semahunya, dan al-
mulk ialah memiliki sesuatu dan ia mampu menggunakannya sesuka 
hatinya (Ibnu Manzur, 2010) 

Definisi Pemilikan menurut mazhab Hanafi: 

الشارع ابتداء على التصرف )إلا لمانع( اھقدرة يثبت  

Kemampuan asal untuk mengendalikan sesuatu harta melainkan jika 
terdapat halangan (Ibnu Nujim,1999). 

Definisi Pemilikikan menurut mazhab Syafie: 

 اھعن والعوض اھاعانتف من اھحكم شرعي يقدر في عین أو منفعة يقتضي تمكن من ينسب إلی

ككذل وھ حيث من  

Hukum syarak yang telah ditetapkan terhadap fizikal harta ataupun 
manfaat yang diberikan kepada seseorang untuk mengambil manfaat dan 
juga menebus ganti rugi daripadanya 
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Definisi Pemilikan menurut Mazhab Maliki: 

المنفعة، ومن أخذ العوض عن العین تمكن الإنسان شرعاً بنفسه أو بنيابة من الانتفاع بالعین أو 

 أو المنفعة

Di dalam mazhab Maliki memberi definisi pemilikan sebagai hukum 
syarak yang telah ditetapkan terhadap fizikal harta ataupun manfaat 
harta yang mengharuskan seseorang mengambil manfaat daripadanya 
dan menebus ganti rugi daripadanya (Al-Qarrafi, 1998). 

Definisi Pemilikan menurut mazhab Hambali: 

لملك بتعريفین:ا -حمه هللا ر –وعرِ  ف شيخ اإلسالم ابن تيمية   

  الرقبةالشرعية، على التصرف في القدرة” :الملك هو -أ

على التصرف، الذي أباحه الشارع القدرة -ب  

Ibnu Taimiyyah telah meletakkan definisi pemilikan dengan dua maksud: 
1 Keupayaan yang betul dalam mengendalikan sesuatu harta. 

2 Keupayaan dalam mengendalikan yang mana telah diharuskan 

syara (Ibnu Taimiyyah,1442 H). 

 

Haq menurut pespektif syariah 

Definisi Haq: 

يقال: ارتفقت بالشيء إذا انتفعت به، والمرفق بكسر الميم وفتح الفاء  نتفاع،الا لغة:الارتفاق  

 هو ما يرتفق 

Haq di dalam bahasa Arab diistilahkan sebagai irtifaq yang membawa 
maksud bermanfaat atau mengambil manfaat daripadanya. Dan 
manakala mirfaq yang mimnya dibariskan bawah dan fanya dibariskan 
atas itu membawa maksud sesuatu yang bermanfaat (Ibnu Manzur, 
2010). 
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Definisi Haq menurut mazhab Hanafi: 

 أنه حق مقرر على عقار لمنفعة عقار آخر

Hak yang telah ditetapkan ke atas tanah untuk manfaat orang lain 
(Muhammad Qadri Basya, 1981) 

Definisi Haq menurut mazhab Maliki: 

 أنه تحصيل منافع تتعلق بالعقار

Hak yang berkaitan manfaat tanah (Abu Al-Hassan al-Tuwali, 1998).i 

Definisi Haq menurut mazhab Syafie dan Hambali. 

مع ما ذكره  مايتفقونأنهم والذي يستفاد مما أورده فقهاء الشافعية والحنابلة في صور الارتفاق 

iiفقها الملكية في ذلك  

 Pendapat mazhab Sayafie dan Hambali sama dengan Malik iatu hak 
adalah yang berkaitan dengan manfaat tanah dan ikatan seseorang 
dengan tanah (Rafiq Al-Azam, 2018).  

Berdasarkan definisi ini, maka boleh dikatakan bahawa sesuatu 
perkara itu merupakan suatu harta yang boleh dimiliki dalam Islam 
sekiranya bernilai dan bermanfaat. Maka dapat disimpulkan di sini 
bahawa harta intelek yang menepati ciri-ciri harta iaitu bernilai dan 
bermanfaat untuk kegunaan manusia serta menepati syarat hak milik 
adalah suatu bentuk harta yang diiktiraf dalam Islam serta boleh dimiliki 
berdasarkan pendapat setiap mazhab yang diuatarakan di atas. 
 

Pengiktirafan Harta Intelek Sebagai Harta Boleh Milik Mengikut Undang-

Undang Syariah Di Malaysia. 

Dalam perundangan Syariah di Malaysia, pengiktirafan harta intelek 
sebagai harta boleh milik juga melalui beberapa fasa. Bagi undang-
undang bertulis yang diluluskan oleh parlimen iatu sekitar 1990an atau 
lebih awal, tiada definisi yang lebih jelas tentang harta. Kebanyakan 
peruntukan hanya menyebut tentang harta tanpa memberi apa-apa 
istilah yang lebih tepat.  
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Seterusnya pada fasa kedua, peruntukan mula memberi definisi 
kepada istilah harta. Namun begitu masih tidak menyebut tentang harta 
intelek secara khusus. Menurut Seksyen Dua Enakmen Wasiat Orang 
Islam Selangor 1999, harta diistilahkan sebagai  “harta alih dan tak alih, 
apa-apa manfaat dalam apa-apa harta alih atau tak alih, apa-apa hak, 
kepentingan, hak milik, tuntutan, hak dalam tindakan, sama ada pada 
masa sekarang atau pada masa hadapan atau yang selainnya mempunyai 
nilai menurut Hukum Syarak (Enakmen Wasiat Orang Islam Selangor, 
2010). 

Manakala pada fasa yang ketiga, peruntukan enakmen Syariah 
negeri mendefinasikan istilah harta dengan lebih khusus iatu dengan 
memasukkan harta intelek di dalam tafsiran harta.  

“harta” termasuklah— 

(a) apa-apa harta alih atau harta tidak alih dan hak dalam harta 

intelek; 

(b) apa-apa manfaat, faedah atau keuntungan dalam apa-apa harta 

alih atau harta tidak alih dan harta intelek; 

(c) apa-apa hak, kepentingan, hakmilik, tuntutan dan hak dalam 

tindakan, sama ada pada masa sekarang atau pada masa hadapan 

atau sama ada terletak hak atau kontinjen atau selainnya; 

(d) kepakaran; dan 

(e) perkhidmatan, 

yang mempunyai nilai menurut prinsip Syariah  (Enakmen Wakaf 

Negeri Sembilan, 2010) 

Meskipun harta intelek telah diberi pengiktirafan sebagai suatu 
bentuk harta, namun dari sudut pelaksanaannya masih tidak jelas 
bagaimanakah sesuatu harta intelek itu dapat diwarisi oleh waris si mati? 
Serta bagaimanakah cara yang paling adil untuk menilai sesuatu harta 
intelek yang dipusakai? Menurut Akta Pembahagian Harta Pusaka Kecil 
Tahun 1955, harta pusaka dibahagikan kepada dua bahagian iatu harta 
alih dan harta tidak alih. Harta tak alih merujuk kepada, “tanah dan 
sebarang kepentingan daripada tanah, hak di atas atau faedah yang terbit 
atau mungkin terlibat daripada tanah.” Manakala harta alih didefinisikan 
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sebagai, “termasuk wang simpanan di institusi kewangan, saham-saham, 
kenderaan, barang kemas, senjatapi dan sebagainya.” 

Manakala Seksyen 2, Akta Perbadanan Amanah Raya 1995, harta 
diistilahkan sebagai “segala harta, alih atau tak alih, dan segala harta 
pusaka, kepentingan, isemen dan hak, sama ada secara ekuiti atau di sisi 
undang-undang dalam, kepada atau daripada harta, hak dalam tindakan, 
wang dan nama baik (Akta Perbadanan Amanah, 2010).” 

 

Kesimpulan 

Dapat kita simpulkan di sini bahawa harta intelek, meskipun tidak 
disyariatkan sebagai satu bentuk harta, namun berdasarkan ciri-ciri yang 
ada pada harta intelek iatu bermanfaat, bernilai dan boleh dimiliki maka 
dapatlah harta intelek diwariskan kepada pewaris si mati. Adalah 
dicadangkan supaya diwujudkan satu garis panduan harta intelek selepas 
kematian pemilik berdasarkan hukum Syariah dan Undang-Undang 
Malaysia.  
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BAB 9 

WAQAF AN-NUR 
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BAB 10 

TABUNG WAKAF RAKYAT JOHOR 
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BAB 11 

PUSAT WAKAF DAN ENDOWMEN 
UNIVERSITI TUN HUSSEIN ONN MALAYSIA 
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BAB 12 

UNIT DANA WAKAF PENDIDIKAN 
UNIVERSITI TEKNOLOGI MALAYSIA 
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